है. हाथ ण्दु 
महान अमन दाह्मिक के ऊन 
विश्वविश्यात छोंद्यशाश्तीय 
प्रबन्ध का हिन्दी खापास्थर ! 


सौन्दर्य-मीमांसा 
कक 
इमैनुशल कास्ट 


प़्म्द| श्् 
३ किताब सहल (हैकजन  इइ लिमिटेड * 
५# (न रजिस्टर्ड आफिस : ए६ ए, रोड, इलाहाबाद « 


५ 





महान जमन दाशनिक के 
विश्वविस्थात सौंदर्यशास्त्रोय 
प्रबन्ध का हिन्दी रूपान्तर | 





मीमांसा 


सौन्दर्य 


इमेनुअल कान 


च्छ 


# किताब महल | हैहुएः | प्राइवेट लिमिटेड 
..., जिस्टर्ड आफिस : ५६४, जीरो रोड, इलाहाबाद 





मत वाणाइटणिलकता 


का 


हि 


हज 
कु 
दि | 


खझपानलस्कार ; शग केबल सिंह, एम० ए० 
प्रकाशक : किताब महत्व [हो० डि० | घाइवेट लिमिटेड 
रज्ििस्टड अफिस : २६-ए. क्ीरो रोड, इलाहाबाद 
शाखाएँ : स८, फैलबाहुर, दिल्‍ली 
: ४६, कानवालिस स्ट्रीय, कलकत्ता 
: १३५, हयुमबी रोड, बम्बई 
एजेन्सियाँ : किताब महल, अशोक राजपथ, एटना 
: किताब महल, चौड़ा रास्ता, जयपुर 
सुद्रक :; पियरलेस प्रिट्से, ४ बाई का बाग, इलाहाबाद 
आवरण मुद्रक : ईंगल आफसेट प्रिंट्स, इलाहाब[द 


अनुक्तम 


शव की मश्लेपिकी 


सकी बश्लेपिकी 


प्रथम संस्करण का प्रावकथन १७६० 


प्रागनुभव नियमों से आने बाली ज्ञानशक्ति (7४८७६ए ए हाए७/०१2०) 
का विशुद्ध सर्कब्रुद्धि (पाठ २९४७०७०) और उसकी सम्मावना और सीमाओं 
; सम्बन्ध में सामान्‍य गवेप्णा को विशुद्ध तकबुद्धि की मीसांसा! कहा जा सकता 
॥ | यह उचित ४, पथपि विशुद्ध तक्षशुद्धि, जंसी स्थिति कि हमारी प्रथम कृति में 
शन्दों के इसी गयोग के सम्बन्ध में थी, तकना (8८७४००) को केवल उसके सैद्धान्तिफ 
नियोजन मे निर्दिष्ट करने के लिए ही अभिप्रेत हे, ओर यद्यपि व्यवह्रिक तम- 
बुद (?/५०४०७ २६७३००) इसकी शक्ति और इसके ज्यों के लो बिशिष्ट मियमों 
का पुमपरीज्षा करने क्रो कोई इच्छा नहीं हैं तो फिर यह मीमांसा प्रागानुभ 
बिफ झूम से वस्तुओं को जानते की केबल हमारी गनःशक्ति (७८पाएए) के सम्बन्ध 
में एक गयाणा है। अतः यह आनन्द अथवा विधाद की अनुभूति आर इच्छा 
मनःशकक्ति को छीइकर हमारो संज्ञानशक्तियों ( 0०टू7४9० #८पांप्रछ) को 
प्रतभी चिन्ता का ग्रधान विपय बनाती हैं और संज्ञानशक्तियों में निगंय और तक- 
बाठ को छोड़कर [ व मनःशक्तियाँ जो भी सैद्ान्तिक संशाग से सम्बन्ध रखती हैं ) 
यर अपना स्वान बुद्ध ( (फ्तण्त्णबाताणठ) ) और उसके प्रागनुभव-निय्रमों तक 
सामते रखती है क्योंकि अन्त में यद्॒ सिद्ध होता हैं कि बुद्धि के अतिरिक्त ज्ञान के 
विधायक प्रागनलुमव नियमों को प्रदान करने से समथ कोई श्रन्य संशान शक्ति नहीं 
है। तदतुसार बह मार्मासा जी स्व अपन मूल स॑ ज्ञान के स्पब्ट स्वत्य (?०&४65४ां०7) 
में माग लेने में दसरी मनःशक्तियों के सम्भव दाबों की परीक्षा करने के लिए इन 
समस्त मनःशक्तियों को छानबीन करती है; वह उस बस्तु के अतिरिक्त जिसे बुद्धि 
प्रागानभविक रूप से प्रपंचजाल ( (00एणएंढ ० शि।व१०घाल्षात् ) रूप प्रकृति के 
लिए एक भिश्रम के रूप में विहित करती है और कुछ भी प्रतिधारणा! नहीं कश्ती 
क्योंकि इनका ( प्रपंचों का) रुप प्रागातुभविक रूथ से निष्पन्न होता ४ 
अन्य सारी विशुद्ध संकल्पनाओं (0०ए००एणओ को यह प्रत्ययों को कोटि में डाल 
देदी है, जो हमारी सैद्धान्तिक संज्ञान की मनः्शक्ति के लिए अनुभवात्तीत( पँ७७४- 
<वण्ठेव्गपक ) हैं; हालांकि वे न तो अपने उपयोग से शूल्तर हैं और न आवश्यक 
हैं बल्कि नियामक नियमों के रूप में कतिपव कार्यो का सम्यादन करती हैं | क्योंकि 
थे संकल्यनाएँ अंशतः उस बुद्धि के अनधिकार चर्चाशील अध्यर्थनों ( 0800३ 
एलबछाअं०ा3) का मिग्रह करने का काय करती हैं जो उन वस्तुओं की सम्भावना 
की उपाधियों (00059०४5) को प्रायानुमविक्त रूप से गदान करने के लिए, अ्रपनी 


र 


बोग्यता का अनुवित लाभ उठाते हुए, जिन्हें मनाने में वह समर्थ है, ऐसा आचरण 
करती है कि जैसे मानों इस प्रकार उसने इन संबन्धों की सामान्यतः सभी वस्तुओं 
को उन सम्भावना--सम्बन्धों के रूप में निधारित कर दिया है और ये अंशतः बुद्धि 
का, उसकी प्रकृति--श्रध्ययन में पूशाता के एक नियम के अनुसार जो इसके लि 
गनुपल्लस्‍्थ बना रहदा है, पथ-प्रदर्शन करने का भी और श्रतएव सारे ज्ञान के परम 
लक्ष्य को श्रमिवर्छित करने का कार्य करती है । 
अवणएवब वथार्थ में, यह बुद्धि थी,--जो, जहाँ तक कि वह विधायक ((075४४प८ 

ए०) प्रागनुभव-संज्ञानात्मक नियमों को अन्तर्धारण करती है, अपना विशिष्द से 
रखती है ओर एक ऐसा क्षेत्र रतती है जो अपेज्ञाकृत हमारी जश्ञानशक्ति (७८०८७ ०४ 
ए००णोव्वृ86) के अन्तगत पड़ता है,--जिसे मीमासा ने सामान्यतः 'विशुद्ध तक-बुद्धि' 
की बुद्धि कहा, जो अन्य सारे प्रतियोगियों के विरुद्ध अपना सुरक्षित कि विशिश्ट 
स्वस्घ (?0:6०४) स्थापित करने के लिए, उद्ष्ट थी। इसो प्रकार 'तद़बुद्धि' जो 
ग्रमन्य कप से इच्छा मनाशक्ति के सम्बन्ध मे विज्ायक्ष प्रागनुभव संजानात्मक 
नियमों को अन्तर्थारण करती है, व्यावहारिक तकबुद्धि को मोमांसा' द्वारा म्धय 
को समर्पित अधिकरण प्रात करती है | 

किन्तु अब निर्णय शाता है जो हमारी संशान-शक्तियों (000)ए० दिट्प! 
धंध) के अनुक्रम में बुद्धि और तकबुद्धि के सब्यवर्ती पद का निर्माण कर्ता 
है | क्या इसके पस भी स्वठन्त्र ग्रागनुभव निबश है ? यदि ऐसा है वो क्‍या. 
विधायक्न ((००४४॥ए४००) है. अथवा क्‍या ते सात्र विनियामक (छट्छ॒राकाण्छो 
हैं ग्रोर इस ग्रक्कार किसी विशेष क्षेत्र को निर्दिष्ट मही करत ! और क्या वे उसी 
प्रकार संशान आर इच्छा -मनःशक्तियों की सध्यवर्ती पड (846 छत) रूप 
झाननद और विपाद को अधुमृति से ग्रागनमभव कोई नियस प्रदान करते हैं. जिस 
प्रकार बुद्धि पृषबर्तों के लिए आर तकबुद्धि द्वितोंय परवर्ती के लिए ग्रागनुभब 
मिवसों को निर्दिष्ठ करती हैं। वही वह विषय है जिसे यस्‍तुत मोमास! 
समर्पित है । 

विश्युद्ध त॑ की एक सीमांसा अथात्‌ प्रागनुमद निमसो के छ्।श्ार पर 
जिर्गाय करते की हमारी मनाःशक्ति की एक मीमांसा अपूर्ण ही रहेगी यदि मिणेस 
की आलोचमास्मक परीक्षा, जो कि ज्ञान क्षी एक मनःशातक्ति है और इल रूप ऊँ 
स्वतस्त्र नियमों का दावा कैस्ती है, का प्रथक्‌ विवेचन ने दिया जावब। छुछ भी। 
हो इसके नियम फिर मी, विशुद्ध दशन के किसी सिद्धान्त में स्ेद्दाग्तिक और 
व्थावहारिक विभाजन के मध्यवर्ती (शाब्शहव्दंरं॥६६) किसी प्रंथक्क घटक अंश का 
नेर्माण नहीं कर सकते वल्कि आवश्यक होने पर अवसरापेक्षिद रूप से किसकी ने 
किसी के साथ सम्बद्ध किए जा सकते हैं ! क्‍योंकि यदिं इस प्रकार का सिद्धान्त 
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(8५8६७४) किसी दिन तत्त्वमीमांसा (१४०८४०॥एभ०७) के सामान्य नाम के अन्तर्गत 
निष्यन्न किया जाता है--और इसका पूर्ण और अशेष निष्यादन दोनों है, सम्भव 
भी और अपने समस्त कार्यज्षेत्रों में तकब॒ुद्धि के नियोजन के लिए अधिकतम महत्व 
का भी--तो इस ब्रासाद की आवधारभूमि की आलौचनात्यक परीक्षा को पहले ही 
अनुभव-निरपेक्ष [[४06एदापै४१६ ० दडए०प०5१८४) नियमों की मनाशक्ति के सूजा- 
धारों की गहराइयों से प्रयुक्त किया सथा होगा जिससे यह अपने किसी भाग में 
भग्न न हो जाय ओर गक होकर अपने साथ अपरिहाय रूप से सम्पू्श को विनष्ट 
नकरदे। 

कुछ भी हो हम निर्णवशक्ति (जिसका शुद्ध नियोजन इतना आवश्यक 
ओर सावममतः इतना अपेक्षित है कि जिस समय हम स्वस्थ बुद्धि की बात करते है 
उस समय ठोक यह ब्शक्ति अ्रभिमेत होती है) की प्रकृतिःसे इस तथ्य को तुरन्त संग्रहीत 
कर सकते हैं कि इससे सम्बन्ध रखने वाले एक विशेष नियम की खोज---ओर कोई 
ऐसी ही चीज जिसको इसे प्रागनुमबिक रुप से स्वयं अपने में अवश्य घारण करना 
चाहिए, क्योंकि अन्यथा यह वह सरंशान शक्ति (0०8गांमंए्ठ ०णॉ८ए) नहीं होगी 
जिसका व्यवच्छेदक वैशिष्थ्य अ्रत्वन्त राध!रण समालोचना के लिए, स्पष्ठ है,-- 
अवश्यमेव अत्यधिक कठिनाइयों को अन्‍्तार्बेप्ट करने बाला काय होगी | क्थोकि 
यह एक ऐसा नियम है जिसे, यह देखते हुए कि प्रागनुभव संक्पनाएँ बुद्धि की 
गुण-बर्म हैं और निशाय केवल उनके प्रयोग के प्रति निर्दिष्ट है, प्रागनुभव संकल्प 
नाश्रों से व्युथादित नहीं किया ज।ना चाहिए | अतएव इसे स्वयं एक संकल्पना 
प्रस्तुत करनी है और एक ऐसी संक्रल्पना जिससे बस्तुतः हम किसी भी वस्तु का 
काई भी संज्ञान नहीं पाते किन्तु जिसे यद् सुवयं केवल एक निश्रस्त के रूप में प्रथुक्त 
कर सकता हे--झिस्तु उस वसतुनिष्ठ नियम (096०८४४ए० ४००) के रूप में नहीं 
जिसके अनुकूल यह अपने निशव कर! बना सकता है क्योंकि हमें यह निश्चय करने 
में समर्थ बनाने के लिए कि स्थिति नियम के प्रयोग के लिए थी अथवा नहीं, पुन, 
निर्शय की एक अन्य मनःशक्ति की अपेक्षा होगी । 

व्यक्ति प्रधानतः केवल्ल उन्हीं आकलनों (78४४६८४) में कि्तों नियम (चाहे 
वह व्यक्तिनिप्ट हो। या बत्तुनिष्ठ ) के सम्बन्ध से उपयुक्त कठिनाई का अनुभव 
करता है जो सौन्दयपरक कहलाते हैं झोर जो सुन्दरस और डदाच से सम्बद्ध होते 
> चाहे वह प्रकृति का हो या कला का | और किर भी उनकी स्थिति में निशय के 
क्रिसी नियम की-एक अरालोचनात्यकःगवेधण) इस मनःशक्ति की मीजांस! में सर्वाधिक 
महत्वपूर्ण वस्तु है । क्योंकि, यत्रपि वे स्वतः वस्तुओं के ज्ञान में तनिक भी योग 
नहीं देते फिर भी वे पूछतया शायशक्ति (?छ०णॉ८७ ए॑ #7०णवछ०) से सम्बन्ध 
रुखते हैं ओर किसी प्रगलुभव नियम के अनुसाए आ्रानन्‍्द और विप्राद की अनुभूटि 
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के साथ इस मनःशक्ति का अव्ययहित सम्बन्ध को प्रमाणित करते हैं ओर वे ऐसा 
बिना इसे उस वस्तु के साथ अन्तश्रोन्त किए करते हैं जो इच्छा मनःशक्ति की 
निर्धारिणी आधारभूमि होने में समर्थ है क्‍योंकि परवर्ती के प्रागनुभव नियम 
तक बुद्धि की संकल्पनाओं में निहित होते हैं। तथापि प्रकृति के अन्वीक्षामूलक 
आकलन एक भिन्न घरातल पर अवस्थित होते हैं | वे उन स्थितियों (७5०७) का 
निरूपण करते हैं जिनके अन्तर्गत अनुभव वस्तुओं में नियमानुसारिता प्रस्तुत करता 
है जिसे बुद्धिश्राह्म या व्याख्येय बनाने में अब आगे बुद्धि की सामान्य संवेध-संकरूपना 
((.०7८००६ णी ॥४6 #थाश्2 6) भी उपयुक्त नहीं है और जिसमें निर्णय, नेसर्गिक 
वस्तु का अजय शअ्रतीन्द्रिय (ड0०एवओऑ८ 5प9७ 5०एअंप्रॉं०) के साथ एक 
सन्दर्भ नियम पाने के लिए, स्वयं अपना ही आश्रय ले सकता है और वास्तव में उसे 
ऐसे किसी नियम का अवश्य प्रयोग करना चाहिए हालाँकि मात्र अपने और प्रकृति- 
ज्ञान के सम्पन्ध में | क्योंकि इन स्थितियों में, जो मी बस्तु जगत में है उसके संज्ञान 
के लिए इस प्रकार के एक प्रागनुभव नियम का प्रयोग (5ए[॥८०४०७) सम्मव और 
आवश्यक दोनों ही है और साथ ही ऐसी भविष्णुताओ्ं (77०४७००७) का उद्घादन 
करता है जो व्यावह्यरिक तकबुद्धि के लिए. लामप्रद हैं | किन्तु यहाँ आनन्द अथवा 
विधाद की अनुभूति का कोई भी अव्यवहित सन्दर्भ-निर्देश नहीं है। अपितु यह 
बस्तुतः निर्शय-नियमगत याढ़ पहेली है जो मीमांसा में इस मनःशक्ति के एक प्रथक 
विभाग को आवश्यक बना देता है--क्योंकि दशन के सेद्धान्तिक अंश के किसी 
परिशिष्ट में तकमूलक आकलनों की रचना (ए०7:००४०४) की अपनी परिसीमाओों 
के एक आलोचनात्मक वक्‍्तत्य के साथ निरूपित होने पर-संकल्पनाओं ( जिनसे 
आनन्द और विधाद की अनुभूति के लिए प्रत्यक्ष निष्कर्ष नहीं मिकाला जा 
सकता ) के अनुसार उसका प्रतिकार करने वाली कोई भी वस्तु नहीं थी । 
सौन्दर्य-नि्णय की मनःशक्ति रूप रुचि की प्रस्तुत अन्वेषणा का उत्तरदायित्व 
रुचि की संरचना अ्रथवा उपाजन ( जो कि अतीत की माँति भविष्य में इस प्रकार 
की एच्छाओं से स्वतन्त्र रहकर अपनी प्रक्रिया का अनुबर्तन न करेगा ) के 
अमिग्राय से न लिया जाकर सात्र उसके अनुभवातीत पत्तों (४७॥४०७४० ७४७) 
बथ०८७) के प्रति निर्दिष्ट होने के कारण मैं अपनी त्रुटियों के सम्बन्ध में अलुअइूपूरण 
आलोचना के प्रति आश्वस्त अनुभव करता हूँ | किन्तु उस सब कुछ में जो अनु- 
भवातीत पक्ष के साथ प्रसंगोंचित है इसे अत्यन्त कठोर परीक्षण में खरा उतरने के 
लिए अवश्य तैयार रहना चाहिए । तथापि यहाँ भी मैं यह आशा करने का दम 
बॉधतो हूँ कि इसकी प्रकृति में अत्यन्त गहराई के साथ अन्तर्विष्ट, किसी समस्या 
को सुलभाने की कठिनाई, इसके समाधान में पायी जाने वाली, किसी सीमा सक्र 
मुश्किल से परिद्दाय ((0फऋएपाए) कक लिए दोघमारज॑न 7? ) का 


द् 


कार्य कर सकती द» बशतें नियम सम्बन्धी हमारे वक्तव्य की यथार्थता सारी अपेक्तित 
स्पष्टता के साथ सिद्ध हो जाय | मैं यह स्वीकार करता हूँ. कि उस मिथम से निर्याय 
के तत्त्वों ( 9॥००००००७ ) को व्युपादित करने क्री विधा उस सम्पूर्ण 
वेशद्य से सम्पन्न नहीं है जिसकी न्यायोचित रूप से अन्य दूसरे स्थलों पर माँग की 
जाती है, जहाँ कि विषय संकल्पनाओं द्वारा संज्ञान होता है और मेरा विश्वास है 
कि उसे मैंने इस अन्थ के द्वितीय माग में उपलब्ध कर लिया है। 

तो इसके साथ मैं अपने सम्पूर्ण आलोचनात्मक उपक्रम (0प्रघ्व] एच्च॒त८ए- 
“बयं08) को समास करता हूँ | अपने बढ़ते हुए वाधक्य में से यथासम्भव फिर भी जो 
उमय इस काय के लिए उपयुक्त हो सके, उसे छीन लेने के लिए. मैं सैद्धान्तिक श्रंश 
की ओर शीघ्रता से बरढगा | थह स्पष्ट है कि यह देखते हुए कि निणय के साथ 
“ीमांसा' (2प्प॑वृण्ड) सिद्धान्त का स्थान ग्रहण कर लेती है, निर्णय मनःशक्ति 
(79००॥9 ० ]प्वे8:०००६) के लिए, कोई भी पथक्‌ खर्द' आरक्तित नहीं है; किन्तु 
सैद्धान्तिक और व्यावहारिक और उसी प्रकार विशुद्ध दर्शच के विभाजन का अनु- 
सरण करते हुए, सम्पूण आधार भूमि (07००४०) प्रकृति और आचार तत्वों की 
तत्त्व सीमांसा (/४/८७४ए४एअं०) से आच्छुन्न हो उठेगी । 


भूमिका 
दशेन का विभाजन 


दर्शन को तकबुद्धिपरक संज्ञान के उन नियमों को अ्रन्तर्धारण करने वाला 
कहा जा सकता है जिन्हें वत्तुओ्रों के विषय में संकल्पनाएँ (207०८०७) हमें प्रदान 
करती हैं (कशास्त्र की माँति, वस्तुओं से निरपेक्ष सामान्यतः केवल विचारतत्त्व 
के स्वरूप के ही नियमों को नहीं), और इस प्रकार से अथ्थ लगाने पर, उसे सामा- 
न्यतः सैद्धान्तिक और व्यावह्दारिक दर्शन में विभक्त करने के लिए यहीत प्रक्रिया 
पूर्गतया स्वायसंगत है। किन्तु वद चीज उन संकल्पनाओं की ओर से एक विशिष्ट 
भेद की अनुपेक्ष बना देती है जिनके द्वारा इस तकबुद्धिपरक संशॉान (७४एपक) 
ठउ्ट्टगांधण्त) के नियम अपने विपय की अपने प्रति समर्पित (25४ ७7७०) 
याते हैं क्योंकि बदि संकह््पनाएँ परिस्फुट नहीं हैं तो वे एक ऐसे विभाजन 
को स्यावसंगत सिद्ध करने में असफल रहती हैं जो सदा यह पूर्वकल्पना करता है 
कि विज्ञान (5८०४०८९) के झनेक विवादास्पद अंगों के तकंबुद्धिपरक संज्ञान से 
सम्बन्ध रखने वाले नियम स्वयं परस्पर श्रवच्छेदक (#फटाएआ००) हैं । 

अब केवल दो ही प्रकार की संकल्पनाएँ हैं और ये अपने विषयों (00[००८४७) 
की सम्भावना के परिस्कुट नियमों की संबादी (00#का707478) संख्या को जन्म 
देती हैं । निर्दिष्ट संकल्पनाएँ हैं प्रकृति की संकल्पनाएँ और स्वातन्त्य की संकल्प- 
नाएँ । इनमे से प्रथम के द्वारा प्रागलुभब नियमों से सैद्धान्तिक (प्श्न००ाथांप्थ) 
सज्ञान सम्मत्र होता है | कुछ भी हो, इस अकार के संझ्यान के सम्बन्ध में, द्वितीय 
अपने स्वभाव से ही, एक निषेधात्मक नियम के (सहज प्रतिपक्ष के) अतिरिक्त और 
कुछ भी ध्वनित नहीं करता, जबकि दूसरी ओर संकल्पशक्ति (५शाग) के निर्धारण 
के लिए यह उन मूलभूत नियमों (एप्रगवेशणद्ा:ढ शिमंणली0०) की स्थापना करता 
है जो इसके कारय-व्यापार के क्षेत्र को परिबर्द्धित करते हैं और जो इसी कारण 
व्यावहारिक कहलाते हैं | श्रतः दर्शन का विभाजन यथाथतः दो भागों में घदित 
होता है, जो अपने नियमों में नितान्त परिस्फुट है--एक प्रकृति-दशन के रूप में 
सैद्धान्तिक और दूसरा आचार-दर्शन (क्योंकि यही वह वस्तु है जो स्वातन्त्य- 
सकलपना द्वारा तकबुद्धि का व्यावहारिक विधान कहलाती है) के रूप में व्यवद्ारिक 
तथापि यहाँ विभिन्न नियमों और उनके साथ दशन्‌ के विभाजन के प्रति इन शब्दा 
बलियों के प्रयोग में शब्दों का एक स्थून दुरुपयोग परित्याप्त रद्दा है क्योंकि 


[दछ १] 


वस्तु प्रकृति की संकल्पना के अनुसार व्यावहारिक है उसे उस वस्तु के साथ सद्र प 
([7७८४८०४)) रूप में ग्रहण किया गया है जो स्वातख्य-संकल्पनानुसार व्याहारिक है; 
बह इसलिए, क्योंकि सैद्धान्तिक और व्यावहारिक के इन शीर्षकों के अन्तर्गत एक 
ऐसा विभाजन किया गया है जिसके द्वारा वस्तुतः मितान्त कोई भी बिमाजन नहीं 
हुआ है (यह देखते हुए कि दोनों ही भाग एक जेंसे ही नियमों से युक्त है) ! 

संकल्पशस्ति--क्योंकि जो चीज़ कही जाती है बह यही है---इच्छा की 
मनःशक्ति (7४८०!४ए ० तध्झाएट) है. और इस रूप में यह जगत्‌ के अनेक नैसर्गिक 
कारणों में से एक है, एक ऐसा कारण है जो संकल्पनाओं द्वारा कार्य करता है 
और जो कुछ भी संकल्पशक्ति (शा) को क्षमता 20००९) द्वारा सम्मब (अथबा 
अनियाय) रूप में प्रतिरूपित किया जाता है उसे व्यवद्ारतः सम्भव (अथवा अनि- 
बाय) कहा जाता है : उद्देश्य है इसकी सम्भावना (अथवा अनिवाय॑ता) कों एक 
ऐसे काय (४06०) की भौतिक सम्मावना या अनिवायता से प्रथकू करना जिसके 
कारण की कारणता ((७ए«४४ए) संकल्पनाओं द्वारा इसक्री सृष्टि के प्रति निर्धा- 
रित नहीं होती (बल्कि निर्जीब वस्तु की भाँति यान्त्रिकता द्वारा और निम्नश्तरीश 
जीबों को माँति मूल प्रवृत्ति द्वारा) |-- अ्रब व्यावहारिक मनःर्शाक्त के सम्बन्ध मे 
यह प्रश्न, कि वह संकल्पना जिसके द्वारा संकल्पशक्ति की कारणता अपना नियम 
प्रास्त करती है, प्रकृति की संकल्पना है अथवा! स्वातन्न्य की, एकदम स्पष्ट है | 

कुछ भी हो, परवर्ती मेद्र अनिवार्य है! क्योंकि कारणता की निर्धारित 
करने वाली संकल्पना को प्रकृति की संकल्पना होने दीजिए और तब नियम प्रायै- 
घिक रूप से व्यावहारिक हैं; किन्तु इसे स्वातन्त्थ की संकल्पना होने दीजिए, 
और वे साधारण॒तः व्यावहारिक हैं| अ्रब किसी तकबुद्धिपरक विज्ञान के विभा- 
जन में उन बस्तुशों के बीच का भेद जो अपने संशान के लिए. बिभिन्न नियमों की 
अपेक्षा रखती हैं, वह भेद है जिस पर प्रत्येक वस्तु निर करती है | श्रत: तकनीकी 
रूप से व्यावहारिक नियम सैद्धान्तिक दर्शन (पाकृतिक विशान) से सम्बन्ध रखते हैं, 
नैतिक रूप से व्यावहारिक नियम ही एकमात्र द्वितीय माग का अर्थात्‌ व्याग्द्रिक 
दशन (नैतिक विशान) का स्वरूप-संबदन करते हैं | 

तकनी की रूप से सारे व्यावहारिक नियमों की (अर्थात्‌ मनुष्यों और उनकी 
सकल्पशक्तियों को प्रभावित करने में एक कुशलत! रूप सामान्यतः कल्ला और निपुणता 
के अथवा यहाँ तक कि मनीषा के भी नियमों की), जहाँ तक कि उनके सिद्धान्त 
सकल्पनाश्रों पर निर्भर करते हैं, केवल सैद्धान्तिक दर्शन के उपसिद्धास्तों (0#०ण- 
87७8) के रूप में गणना की जानी चाहिए [ क्‍योंकि वे प्रक्षति की संकल्यनाओं के 
अनुसार केवल वस्तुओं की सम्भावना को सरपश करते हैं और यह चीज़ तदथ न 
केवल प्रकत्ति में अ्रन्वेष्प साधनों को ग्रहण करती है बल्कि उस सीमा तक स्वय 
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सकल्पशक्ति को ( इच्छा मनःशक्ति और परिणामतः एक नैसर्गिक मनःशक्ति के 
रूप में) भी ग्रहण करती है| जिस सीमा तक कि बह इन नियमों के आधार पर 
नैसर्गिक मन्तव्यों द्वारा निर्धाय है। तथापि ये व्यावहारिक विधियाँ, (भौतिक नियमों 
को भाँति ) नियम (.७७७) न कहलाकर केवल सूत्र (०८८०४) कहलाती हैं | 
इसका कारण यह है' कि वह संकल्पशक्ति (/शा) की प्राकृतिक संकल्पना के ही श्रन्त 
गंत नहीं आती बल्कि स्वातन्त्य-संकल्पना के मी अन्तर्गत आती है | परवर्ती सम्बन्ध 
में इसके सिद्धान्त (एलंगलएक) नियम (७छड) कहलाते हैं और एकमात्र ये 
सिद्धान्त ही, उस वस्तु के साथ जो उनसे घटित होती है, दरशन के द्वितीय व्यावहारिक 
भाग का विधान करते हैं | 
विशुद्ध ज्यामिति की समस्थाओं का समाधान उस विज्ञान के किसी विशिष्ट 
भाग भें विनिहित नहीं है, न तो मूसर्वेत्ञण की कला ही, ज्ञामित के सामान्य 
विज्ञान के द्वितीय भाग के रूप विशुद्ध विज्ञान की बिरोधिता में व्यावहारिक विज्ञान 
की संज्ञा के योग्य है और बेसे ही स्वल्प अथबा कदाचित्‌ उससे भी कम अधिकार 
के साथ प्रयोग अथवा निरीक्षण की यान्त्रिक अथवा रासायनिक कला ग्रकृति-विज्ञान 
के व्यावहारिक भांग के रुप में श्रेणीबद्ध की जा सकती है अथवा अन्ततः, पारिबारिक, 
कृषि-सम्बन्धी अथवा राजनैतिक अर्थ-व्यवस्था, सामाजिक समागम की कला,अ्रहारिकी 
के नियम अथवा अनन्दोपलब्धि विषयक सामान्य-शिक्षा अथवा यथासम्भव प्रवूत्तियों 
का निग्नह, अथवा तदथ मनोविकारों का संयमन व्यावहारिक दर्शन के सास से 
अमिहिित किये जा सकते हैं--इन परवर्तियों को सामान्य दशन के एक द्वितीय भाग 
का रूपगठन करने वाला नहीं कहना चाहिए, | क्योंकि उन सब के बीच वे उपयुक्त 
कुशलता (8ता) के उन नियमों के अतिरिक्त और कुछ भी अन्तर्घारण नहीं करते 
जो इस प्रकार केवल प्राबैधिक रूप से व्यावहारिक होते हँ--क्योंकि कुशलता एक 
ऐसे कार्य को उत्पन्न करने के लिए, निर्दिष्ट होती है जो कारणों और कार्यों के (४36४ 
870 &४८७) की प्राकृतिक संकल्पनाओं के अनुसार सम्भव होता है | चूँकि ये 
सकस्पनाएँ सैद्धान्तिक दर्शन से सम्बन्ध रखती हैं, अतः ये उन सूत्रों (?६८८७ए७) 
की विषय है जो सैद्धान्तिक दशन के उपसिद्धान्त (अर्थात्‌ प्राकृतिक विज्ञान के 
उपक्षिद्धान्त ) मात्र हैं और अ्रतएव व्यावहारिक कहलाने वाले किसी भी विशिष्ट 
दशन में वे किसी स्थान का दावा नहीं कर सकतीं। दूसरी और नेतिक रूप से 
व्यावहा रिक वे सूत्र जो संकल्पशक्ति के निर्धासणार्थ प्रकृति से गरहीत आधारभूभियों 
सें सवथा व्यवड्छिन्न भाव से, पूणत्या स्वातन्त्य को संकल्पना पर आधारित हैं, 
नितान्त भिन्न प्रकार के सूत्रों 7:००८७:) का निर्माण करते हैं | ये भी प्रकृति द्वारा 
अनुवर्तित नियमों की माँति बिना विशेषण (७700६ वृष्थ्वारिप्४४०४) के नियम 
कहलाते हैं यद्यपि ये परबर्ती की माँति संवद्ध उपाधियों $टाड फीड ८००छताए०प७) 


(:- क.थ 

पर निर्भर न करके एक अतीन्द्रिय नियम ($प79&७5९॥ भं06 एप7लं96) पर निर्भर 
करते हैं और उन्हें अवश्य ही दशशन के एक ऐसे स्वविहित निजी भाग से युक्त होंना 
चाहिए जो सैद्धान्तिक भाग का संवादी हो और जो व्यावहारिक दर्शन के नाम से 
अमभिहित किया जाता हो | 

अतः यह स्वत: स्पष्ट हैकि दशन द्वारा निष्पन्न व्यावहारिक सूत्रों की एकग्रन्थि 
(0०००८) अपने सूत्रों के व्यावहारिक होने के कारण, सैद्धान्तिक भाग के अनुबन्धी 
दशन के किसी विशिष्ट भाग की रचना नहीं करते--क्योंकि इस बात के होते हुए. 
कि उनके नियम पूर्शतया प्रक्षति के सैद्धान्तिक ज्ञान ( प्रावैधिक रूप से व्यावहारिक 
निथ्रम ) से व्युत्यादित किये जाने पर भी वे होते | किन्तु एक उचित कारण की सत्ता 
बहीं होती है जहाँ, यह नियम (?7००ं००) किसी मी प्रकार प्रकृति की उस संकल्पना 
से उधार लिया हुआ न होकर, जो सदा संवेद्य रूप से उपाधिबद्ध होती है, परिणामत 
उस अतीन्द्रिय (5५9०८४०४अं०6) पर निर्भर करता है जिसे मात्र स्वातन्ब्य-संकल्पना 
ही अपने रूपात्मक नियमों (7००:०७) 80७४8) द्वारा संजशेय बनाती है, और अतएव 
जहाँ वे नेतिक दृष्टि से व्यावहारिक श्रर्थात्‌ इस अथवा उस वस्तु के हित में केवल 
सूत्र और नियम ही न होकर दृश्यों अथवा लक्ष्यों के सारे पूवंगत सन्दर्भ से स्व॒तन्त्र 
नियम (,8७७) होते हैं | हु | 
ह दर्शन का सामान्य क्षेत्र 

नियमों (छत्ंपलंए०० से आने वाली हमारी संज्ञान शक्ति (ए8८ण४३४ ० 
८०४०ंधं०्ण) और उसके साथ ही दशन का प्रयोग ग्रागनुभव संकल्पनाओं की 
प्रयोज्यता (५990०८००॥६०) की सहविस्तारी है|. 

अब उन समस्त वस्तुओं (00]०८७) के मिश्रण का एक विभाजन, जिनसे जहाँ 

सम्भव है, उनके ज्ञान को परिवेष्ठित करने के लिए, उन संकल्पाओं का सन्दरभ, 
निर्देश किया जाता है, उस सम्बन्ध में हमारी मनःशक्ति की नानारूप योग्यता 
झथवा अयोग्यता के अनुसार किया जा सकता है | संकल्पनाएँ, जहाँ तक उनका 
सन्दर्भ उनका ज्ञान सम्भव है अथवा नहीं, इस प्रश्न से प्रथक्‌ रूप में वस्तुओं से 
निर्दिष्ट किया जाता है, अपना क्षेत्र रखती हैं जो केवल उस सम्बन्ध द्वारा निर्धा- 
रित होता है जिसमें उनका विषय (00००) हमारी संज्ञानशक्ति के प्रति सामान्य रूप 
से दृढ़ रहता है । इस क्षेत्र का वह अंश जिसमें ज्ञान हमारे लिए सम्भव है इन 
संकल्पनाओं ओर अपेक्षित संज्ञान शक्ति का प्रदेश है। प्रदेश के जिस अंश पर वे 
अपना वैधानिक प्राधिकार बरतती हैं बह इन संकल्पनाओं और इनकी उपयुक्त संज्ञान- 
शक्ति का ज्षेत्र है । अतण्ब आनुभविक संकल्पनाश्रों का प्रदेश असंदिग्ध रूप से, 
निश्चिल इन्द्रिय-संबंध विषयों के सम्मिश्रण रूप प्रकृति में पड़ता है किन्तु उनका कोई 
क्षेत्र नहीं है (एक ठहरने का स्थान मात्र है (0०एांश॥००७), क्योंकि यद्यपि वें 


न 


हो 


नियमानुसार निर्मित होती हैं तथापि वे स्ववमेय विधायक (7,०९894076) नहीं होतीं 
किन्तु उन पर आधारित नियम अनुभवमूलक झौर परिशामतः अनुषंगी 
((0०7४ंगड००४) होते हैं | 

हमारी रुम्पूण संज्ञानशक्ति (7४८एण०७ ्॑ ८०६०ंधंणण) के दो ज्षेत्र हैं: 
मैसर्गिक संकल्पनाओं का और स्वातन्थ सकल्पना का; क्योंकि यह दोनों के द्वारा 
प्रागनुमव' नियमों को निर्दिष्ट करती है, तो इस भेद के अनुसार दशनशास््र 
सेड्॥न्तिक और व्यवहारिक दर्शन में विभाज्य है | किन्तु जिस प्रदेश (एकसा०/) 
के ऊपर इसका ज्षेत्र (६०७॥४) स्थित है और जिसके ऊपर यह अपने वेधानिक 
अधिकार का प्रयोग करता है बह अब भी, मात्र प्रपंच (2067०5००००) के अतिरिक्त 
ओर कुछ न समझे जाने बाले निखिल सम्भाव्य-अनुमव विषयों (006८७) के 
सम्मिश्रण तक सदैव सोमित होता है क्योंकि अन्यथा बुद्धि द्वारा उनके सम्बन्ध मे 
विधान अचिस्त्य है । 

प्रकृति की संकल्पनाओं द्वारा नियमोंन्को"्विहित करने का कार्य बुद्धि द्वारा 
सम्पन्न होता है. और सैद्धाम्तिक है। स्वातन्ल्य-संकल्पना हवारा नियमों को बविहित 
करने का कार्य तकथुद्धि (6७४००) ढवारा सम्पन्न होता है और केवल व्यावहारिक 
है | तकबुद्धि केवल व्यावहारिक का क्षेत्र मे ही निग्रमों की व्यवस्था दे सकती है; 
( प्रकृति के ) सैद्धान्तिक शान के सम्बन्ध में यह ( जैसः कि बुद्धि द्वारा न्याय मे 
उपदिष्ट होता है ) निर्दिष्द नियमो (577७४ ॥89७») से उनके अम्वीज्षामूलक परि- 
णामों (.०00॥ ००7७०५००४८८७) को उपपादित कर सकती है जो फिर भी प्रकृति 
तक सीमित रहते हैं | किन्तु इसे हम अन्यथा करके यह नहीं कह सकते कि - जहाँ 
नियम व्यावहारिक होते हैं वहाँ तकबुद्धि तत्काल विधानकारी ([,०8४8४४८) होती 
है, क्योंकि नियम (२००७) तकनीकी रूप से व्यावहारिक हो सकते हैं | 

अतए.व बुद्धि और तर्कबुद्धि अनुभव के एक प्रदेश पर दो भिन्न ज्षेत्राधिकार 
रखते हैं | किन्तु उनमें से कोई भी दूसरे को अन्त्बाधित नहीं करती । क्योंकि 
स्वातस्य-संकल्पना प्रकृति के विधान शो उतना ही कम छुब्ध करती है जितना 
कम कि प्रकृति को संकल्वना स्वातन्त्य-संकल्पना से होकर विधान को प्रभावित 
करती है। एक ही वस्तु (0०) में सह अस्तित्व रखने बाले इन दोनों जेत्रा- 
घिकारों और इनकी उपयुक्त मनःशक्तियों के सम्बन्ध में कम से कम बिना अन्‍्तर्विरोध 
के सोचना सम्मव है यह तथ्य 'विशुद्ध तकबुद्धि की मी्मासा” में दिखाया गया थ. 
क्‍योंकि इसने दूसरे पक्ष में आपत्तियों के हन्द्र तर्कास्मक अआ्ान्ति का पता लगा करबे 
उनका परिहार कर दिया था| 

फिर मी यह देखते हुए कि जहाँ वे अपने विधान ( [,6छंश8धं०० ) में 
एक दूसरे को सीमित नहीं करते वहाँ व इन्द्रिय-सवद्य नगत्‌ में हैं अपने कार्यों में 


मी, 


मिर्तर ऐसा करते हैं वह कैसे होता है, कि ये दो मिन्न क्षेत्र (९८७४ ) एक क्षेत्र 
का निर्माण नहीं करते ! इसकी विद्वति इस बात में मिष्ठित है कि प्रक्रति संकल्पना 
निस्वन्देह अपने दिषयों ( 00]8८४ ) को स्वानुभूति में प्रतिरृपित करती है फिर 
भी स्वलक्ुण वस्तुओं के रूप सें नहीं वरहिक केबल प्रपंचों के रूप में जब कि 
स्वातल्थ्य संकल्वना अपने विषय ( 00८०६ ) में उस चीज़ को प्रस्तुत करती दे जो 
खसंदिग्ध रूप से स्वलक्षण वस्तु है किन्तु वह इसे स्वामुमूतिग्राह्म नहीं बनाती और 
इसीलिए. इसके आगे इनसें से कोई भी स्वलज्षुण वस्तु या जैसा कि यह होगी उस 
अतीन्द्रिय विषय के रूप में अपने विषय ( (00०७ ) के किसी सैद्धान्तिक संशान 
को सम्पन्न करने में सम नहीं है---जिसके प्रत्थव को निश्चित रूप से अनुभव के उन्‌ 
सम्रस्त विषयों की सम्भावना के रूप में समाविष्ठ करना ह हालाँकि स्वयं इसे 
कभी भी संज्ञान के स्तर तक उठाया या प्रसारित नहीं किया जा सकता है। 

अ्रतएव हमारी सम्पूर्ण संशान शक्ति ( 0०8फंघंए७ ट्पोफ ) की एक 
अपरिमित किन्तु साथ ही दुरासद क्षेत्र के साथ--अरतीन्द्रिय के न्षेत्र के साथ प्रस्तुत 
किया जाता है--जिस्मैं इस प्रदेश खोजने का व्यथ ही प्रथत्न करते हैं और इसी- 
लिए, जिसके ऊपर हमें सैद्धान्तिक संशान के लिए कोई क्षेत्र प्राप्त नहीं हो सकता, 
चाहे वह बुद्धि की संकल्पनाओं के लिए हो ऋथवा तकंबुद्धि की | इस ज्लेच्र को 
हमें वस्तुतः तकबुद्धि के सैद्धान्तिक ओर साथ ही व्यावह्रिक नियोजन के हेतु 
किन्तु उन मियमों के सम्बन्ध में पत्ययों से अवश्य अधिकृत करमा जाहिए जो 
स्वातस्थ्य-संकल्पना से उत्पन्न होते हैं| इन प्रत्ययों ( [658७ ) के लिए. हम मात 
जब आ्यावद्ारिक सत्य ( ?४४८६४ं८७०। 76७४० ) को ही उपलब्ध कर सकते हैं जो 
तदनुसार हमारे सैद्धान्तिक संज्ञान को अतीन्द्रिय तत्व की ओर एक कदम भी अग्रसर 
करने में असफल रहता है। 

यद्यपि उस समय इन्द्रिय-संवेद्य प्रकृति-संकल्पना (7९४८७ ००7००फ ) 
के च्लेत्र ओर अ्रवीन्द्रियः स्वातन्य-संकल्पना के ज्षेत्र के बीच एक बहुत बड़ी खाई 
स्थित होती है जिससे पूर्वबर्ती से परवर्ती की ओर संक्रमण करना सम्मव नहीं है 
( तकबुद्धि के सैद्धान्तिक नियोजन दारा ) जैसे मानों वे अनेक पृथक जगत हों 
जिनमें से प्रथम, द्वितीय पर अपना प्रमाव डालने में अशकत है; फिर मी परवर्ती 
पूवबर्ती को प्रभावित करने के लिए उद्िष्ट है अर्थात्‌ स्व्रातन्ञ्य-संकल्पमा इंद्विय- 
संवेध जगत में अपने नियमों द्वारा प्रस्तावित उद्देश्यों को कार्यान्त्रित करने के 
लिए. श्रभिप्रेत है और परिणामतः प्रकृति को मी इस रूप में समझी जाने योग्य 
होना चाहिए कि वह कम से कम अपने रूप के नियम की अनुसारिता में कमर 
से कप्त उन जद श्वों की सम्भावना के ज्ाथ संगति स्थापित करती ह जो स्वातन्थ्य 
कै नियमों के श्रनुसार उसमें पारणत दोन का हैं. अतएव जिस वस्तु को 
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संकल्पना व्यावहारिक रूप से अन्तधारण करती है उसके साथ उस अतीर्द्रिय तत्व 
( $पएलाइटपश्र5 ) को जो प्रकृति के मूलाधार में निद्ित होता है, एकता की कोई 
आधारभूमि अवश्य होनी चाहिए और यद्यपि इस आधारभूमि की संकह्पमा न 
तो सैद्धान्तिक रूप से और न व्यावहारिक रूप से ही इसके किसी ज्ञाम को उपलब्ध 
करती है और अतएव इसके पास अपना निजी कोई विशिष्ट ज्ेत्र नहीं है फिर 
भी यह नियमों के श्रनुसार एक के संक्रमण को दूसरे तक उसके नियमों के अनुसार 
सम्मय बनाती है | 
सौन्दर्य-भीमांसा: दर्शन के दोनों भागों को एक सम्पूर्ण में सम्बद्ध 
करने का एक साधन । 
मीमांसा का, जो उस वस्तु का निरूपण करती है जिसे हमारी संशान-शक्तियाँ 
( 0०87 ध०० 4४८ए)४४७ ) प्रागाय्ुमविक था अजुभव-निरपेत्ष रूप से उत्यन्न करने 
में समर्थ हैं, सच पूछिए तो वस्तुओं ( 0४४८७ ) के सम्बन्ध में कोई न्षेन्र 
नहीं है; क्योंकि वह कोई सतवाद ( ॥00:४77 ) नहीं है क्योंकि उसका प्रधान 
कार्थ इस बात का अन्वेषण करना है कि क्‍या हमारी मनःशक्तियों के सामान्य 
सम्बन्धों को ध्याम में रखते हुए उनके छाया कोई सतवाद सम्भव है यदि है तो 
कैसे ! उन्हें उनकी उचित परिसीमाओं में सीमित करने के अ्रभिप्राय से इसका ज्षेत्र 
उनके सारे अइम्बरों तक प्रसूत होता है| किन्तु जिस वस्तु को दशशन के विभाजन 
से वहिष्कृत किया जाता है उसे उसके उन नियमों, ( ए#४लंएञार ) को अन्तर्धारण 
करने की अवस्था में मी हमारी विशुद्ध संज्ञान शक्ति ( #४८०एाए रण ००६०म०० ) 
की सामान्य मीमांसा' में फिर भी स्वीकृत किया जा सकता है, जो स्वयमेव मे तो 
सैद्धान्तिक नियोजन के लिए सुलभ (8एकआ)6 ) है और न व्यावहारिक 
नियोजन के लिए । 
प्रकृति संकल्पनाएँ सम्पूर्ण प्रागनुभव सैद्धान्तिक संज्ञान की आधारभूमि को 
अम्तर्धारण करती और जेसां कि हमने देखा है, बुद्धि के विधायी प्राधिकार 
हू. [दढोगबधंएठ धपाता०एए ) पर निमर करती हैं ) स्वातन्ब्य-संकल्पना प्रागनुभव 
सम्पूर्ण ऐ्द्रिक रूप से अप्रतिबद्ध व्यावहारिक सूत्रों की आधारमूमि को अन्तर्घारण 
करती और तकबुद्धि के आप्तत्व पर निर्मर करती हैं। अतएव, दोनों मनःशक्तियाँ 
अन्वीज्षात्मक रूप के प्रसंगानुरूप अनिर्दिप्ट खोत वाले नियमों के प्रति अपने प्रयोग 
के अतिरिक्त अपनी श्रम्तवस्वु के सम्बन्ध सें अ्रपना निजी विशिष्ट अधिज्ेत्र रखती 
है और इसलिए उनके ऊपर कोई और ( ग्रागनुमव ) अन्तर्वि माजन न होने के 
कारण सैद्धांतिक और व्यावहारिक दर्शन में दर्शन का विभाजन न्यायसंगत है | 
हि किन्तु इससे भी आगे हमारी उच्चतर मनःशक्तियों के कुट्टुम्ब में बुद्धि और 
उकनुद्धि के बीच एक मध्यम पद )शातता८ प्रद्णा ) है. चह 'सिखया 
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( ]0१७76४६ ) है जिसके सम्बन्ध में हम न्‍्यायोंचित रूप से साधम्य द्वारा यह मान 
सकते हैं कि यह उसी प्रकार, यदि नियमों की व्यवस्था देने वाले किसा विशिष्ट 
आप्तत्व को नहीं, तथापि एक ऐसे नियम को अ्रन्तर्धारण्ण करता है जो स्वयं अपने 
में विलक्षण है जिसके आधार पर मियमों के अन्वेण्ण का प्रयत्म किया जाता है-- 
पद्मपि ऐसे नियमों के अन्वेषण का प्रयत्तन जो मात्र व्यक्तिनिष्ठ धरागनुभव! होते 
है । चाहे इस नियम के पास अपने राज्य के रूप में, आत्मोपयुक्त विपयों का कोई 
क्षेत्र न भी हो, तो भी यह एक विशेष वैशिष्य्यमय किसी न किसी क्षेत्र से शुक्र 
होता है जिसके लिए एकमात्र यही नियम मान्य हो सकता है | 
किन्तु उपयुक्त विचारणाओं के थाथ ही (साधम्य द्वारा निशय करना) आगे 
भी एक आधारभूमि है जिसके आधार पर निर्शय को हमारी प्रतिरूपण शक्तियो के 
एक अन्य विन्यास के सामझ्स्य में लाया जा सकता है श्र एक ऐसे विन्यास के 
सामझ्ञस्य में जो संशञानशक्तियों के कुटुम्ब के साथ अपनी बन्युता के सामझ्ञस्थ से मी 
अ्रधिक महत्व का प्रतीत होता है' | क्योंकि अन्दरात्मा की सारी शक्तियाँ (४८०४७) 
अथवा क्षमताएँ तीन शक्तियों में अवकार्य हैं जो एक सामान्य आधारभूमि से आगे किसी 
और व्युत्पादन को स्वीकार नहीं करती ज्ञान मनःशक्ति, (78८पए ० (४०७श०१६८) 
आनन्द और विषाद की शनुभूति की मनःशक्ति और इच्छा। मनःशक्ति | क्योंि 
केवल संज्ञान की मनःशक्ति बुद्धि ही विधायिनी है, यदि (जैसी कि बह स्थिति होती 
है जहाँ इसे इच्छा सनःशक्ति के साथ स्वतः अन्‍न्तश्नान्ति मुक्त समझा जाता है) 
सैद्धान्तिक संशान की मनाशक्ति की भाँति इस मनःशक्ति का सन्दर्भ प्रकृति से 
निर्दिष्ट किया जाय एकमात्र जिस हो सम्बन्ध में (प्रपंच्र रूप में) हमारे लिए 
प्रकृति की उन प्रागनुभव संकल्यनाश्रों द्वारा नियमों को निर्दिष्ट करना सम्भव है जो 
वस्तुतः बुद्धि की विशुद्ध संकल्पनाएँ हैं। क्‍योंकि इच्छा मनःशक्ति के लिए स्था- 
तन्ज्य-संकल्पना के अन्तर्गत कार्य करने वाज्ली एक उच्चतर मनःशक्ति रूप केवल 
तक-बुद्धि (एकमात्र जिसमें ही इस संकल्पना का स्थान होता है) ही परागतुभव 
नियमों का विधान करती है ।--अब ज्ञान ओर इच्छा मनःशक्तियों के बीच उसी 
प्रकार आनन्दानुभूति का अस्तित्व है. जिस प्रकार निर्णय! ([एव४००००५ ) घुद्नि 
([प06४.8-90778) शोर तकबुद्धि (॥२९७४०४) में माध्यमिक है । अतः) हम कम से 
कम सामय्रिक या अस्थायी ढंग से यह तो मान हो सकते हैं कि निर्यय (ए०४- 
77००0) उसी प्रकार अपने एक मिजी प्रागनुमद नियम (#४०८ए५) को अन्तर्पारण 
करता है और यह कि चेंकि आनन्द अथवा विषाद अनिवायतः इच्छा मनःशक्ति 
के साथ सम्बद्ध होता है. (चाद्दे बह उसके निवम का पूत्रगत हो, जैसा कि निम्न- 
कोटि की इच्छाओं के साथ होता है या केवल नैतिक नियम द्वारा उसके निधारण 
पर झा ट्पकने जाली हो अतः वह उसा प्रकार विश्युद्ध ज्ञान को मनशक्तिस 
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अर्थात्‌ प्रकृति सकल्पनाश्रों के क्षेत्र से स्कातन्थ्य संकल्पना के चेत्र को ओर संक्रमण 
घटित करेगा जिस प्रकार अपने अन्बीक्षात्मक नियोजन ([,0०ह८४] वए०खव्या) 
में वह बुद्धि से तकबुद्धि के प्रति संक्रमण को सम्मब बनाता है । 


अतः दशन के दो प्रधान भागों सैद्धान्तिक और व्यावहारिक में विभाज्य 
होने के तथ्य के बावजूद और उन सारी बातों के होते हुए भी जो हमें, उसके 
सैद्धान्तिक भाग अर्थात्‌ प्रकृति संकल्पनाओं के अनुसार तकसापरक संज्ञान को 
समर्पित होने पर निशय के विशिष्ट नियमों के सम्बन्ध में कहनी हो सकती हैं, बह 
'पिशुद्ध तक॑बुद्धि की मीमांसा' ((#ंप्नंतुप९ रण एएा८ 7०85००७), जिसे उपयुक्त 
सिद्धान्त ($ए४6०७) के अद्दश किए जाने के पूर्व ही अपने सम्पूर्ण प्रश्न को अवश्य 
ही सुल्लका लेना चाहिए जिससे कि वह अपनी सम्मावना की अभिपुष्टि कर सके 
न भागों से मिलकर निर्मित है! विशुद्ध बुद्धि की मीर्मासा, विशुद्ध निर्णय की 
भीमांसा और विशुद्ध तकबुद्धि की मीमांसा, ये मनःशक्तियाँ अपने प्रागनुभविक 
रूप से नियम-विघायिनी होने के आधार पर विशुद्ध कहलाती हैं । 
निर्णेय एक ऐसी मनःशक्ति जिसके द्वारा प्रागानुभविक रूप से नियमों का 
विधान किया जाता है। 


सामान्यतः निशय सार्वमौम में अन्तर्निहित विशेष के चिन्तन की मनःशत्ति 
है. | यदि सावभौम (विधि, नियम या विधान) निर्दिष्ट है तो वह निर्शय जो विशेष 
को अपने में अन्तर्भूत करता है, “निर्धारका (ए06०एंग्रछआ) होता है।यह 
स्थिति बहाँ भी ऐसी ही होती है, जहाँ इस प्रकार का निशय अयुमवाचीव (पफ्लाए- 
व्यावब्णछा) होता है ओर इस रूप में उन प्रागनुभव परिस्थितियों को प्रदान 
ऋरता है, एकमात्र जिनके ही अनुसार उस सावभौम (एऐ्रएक४०/) में अ्न्तगंमन 
सम्पन्न किया जा सकता है | तथापि यदि केवल विशेष (एव्ाम८णश०) ही निर्दिष्ट 
((अपढण) ड्टै आर सावभौम (7ए८ए४७7) को उसके लिए उपलब्ध फरना या 
खोज निकालना है तों उस समय नियाव केवल चिन्तनात्मक (एरेक्षीव८०४२०) 
होता है | 

मिर्धारक निर्णय, बुद्धि द्वारा निष्पन्न साबभौस अचुमवातीत नियमों के 
अन्तर्गत निर्धारण करता है. और सात्र उपनयशील ( 8ए७४८४:ए४४6 ) होता है; 
आर मियम इसके लिए. प्रागानुभविक रूप से निर्दिष्ट होता है और यह प्रकृतिमत 
विशेष को सावमभौस का आश्रित बनाने में अपने को सक्षम बनाने के लिए स्वर्य 
अपने निर्देशन के हेतु किसी नियम का विधान करने की कोई आवश्यकता नहीं 
इखता | किन्तु प्रागातुमविक रूप से विश्ुुद्ध बुद्धि द्वारा निष्पज्ष नियमों हारा अनि- 
घारित छोड़ दिए गये प्रकृति के ऐसे बहुत से अभिष्वक्त रूप स॥रध्पि छिलपक ; 
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सार्वभौम श्रनुमबातीत प्रकृति संकल्पनाश्रों के विकार ( ०८०78 ) हैं 
जिनका उल्लेख ऊपर किया गया है और चँँकि ये नियम केबल एक 
ऐसी प्रकृति ( इन्द्रिय-विषय रूप ) की सामान्य सम्भावना का स्पश करते हूँ 
कि वहाँ इसकी ओर से भी झअचघश्य ही नियम दोने चाहिए। 
अनुमभवमृक्षक होने के कारण ये नियम वह्दीं तक आनुषंगिक हो सकते हैं 
जहाँ तक कि हमारी बुद्धि का प्रकाश पहुँचता है किन्तु फिर भी, यदि वे नियम 
कह्दे जाते हैं ( जैसा कि ग्रकृति-संकल्पना अ्रपेज्षा रखती है) तो इन्हें बहुबिघ की 
एकता के किसी नियम के आधार पर, चाहे वह अज्ञात ही क्‍यों न हो, अ्रभिवाय 
समझा जाना चाहिए | अतएव चिन्तनात्मक निर्णय को जो प्रकृतिमत बिशेष से 
सावभौम के प्रति श्रारोहण करने के लिए. विवश होता है, एक नियम एफ्रंललाफ़ा6 ) 
की आवश्यकता होती है | इस नियम को यह अनुभव से उधार नहीं ले सकता, 
क्योंकि इसे जो करना है वह है उच्चतर नियमों यथ्रपरि उसी प्रकार अनुमवमूलऋ 
नियमों के अन्तर्गत सारे अनुभवमूलक नियमों के ऐक्स ( (०0७ ) की और वहाँ 
से चल्लकर उच्चतर और निम्नतर नियमों की व्यवस्थित अधीनता की सम्मावना 
की स्थापना करना | अतएव चिन्तनात्मक निर्णय इस प्रकार की अनुभवातीत 
विधि (709 ) को केवल एक नियम के रूप में स्वयं अपने से स्वयं अपने 
को प्रदान कर सकता है | यह इसे किसी अन्य दिशा से व्युव्वादित नहीं कर सकता 
( क्योंकि उसः समय यह निर्धारक निर्णय हो जाथगा )। न तो यह इसे प्रकृति के 
लिए ही विहित कर सकता है क्योंकि प्रकृति के नियमों पर किया जाने वाला 
चिन्तन स्वयं अपने को प्रकृति के साथ समंजित कर लेता है और न तो प्रकृति हां 
इसे उन उपाधियों ( (॥०००#०४४ ) के लिए बिहित कर सकती है जिमके अनुसार 
हम इसकी एक संकल्पना प्राप्त करने का पथत्न करते हैं--एक ऐसी संकल्पना जो 
इन उपाधियों के सम्बन्ध में नितान्त आनुषंगिक है | 

अब अमीष्ट नियम केवल यह हो सकता है; चेँकि प्रकृति के सावभौम 
नियमों की अपनी आधारमभूभि हमारी बुद्धि में है जो कि उन्हें श्रकृति के लिए विहित 
करती है (यद्यपि प्रकृति रूप में केवल इसकी सौबंभौम संकल्पना के अनुसार ही ) 
अतः एक ऐसी एकता ( एग्राए ) के अनुसार, जो उन्हें प्राप्त होती, बशतें किसी 
बुद्धि ने ( मले ही वह हमारी नहों) हमारी संज्ञान शक्तियों ( 0087ंघए० 
#&८प्राए० ) के लाम के लिए. विशिष्ट प्राकृतिक नियमों के अनुसार अ्रनुभव के 
किसी सिद्धान्त | एच 6 एज धाएलएंटा८6 ) को सम्भव बनाने के लिए उन्हें प्रदान 
किया होता, जिसे इन साव मौम नियमों द्वारा उनके अन्दर अनिर्धारित छोड़ दिया 
गया है इस वस्तु के सम्बन्ध में विशिष्ट अनुभवभूलक नियमों द्वारा समर्भा « 
जाना चाहिए इसको इस चीज़ को उपलक्तित करने वाली वस्तु के स्प में नहीं 
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जहण किया जाना चाहिए कि इस प्रकार की मनःशक्ति (उत्पात ) अवश्य 
कल्पित की जानी चाहिए ( क्‍योंकि यह केवल चिन्तनात्मक निर्णय हीं है जो 
किसी वस्तु का निर्धारण करने के लिए नहीं अपितु चिन्तना्थ एक नियम 
( #गंघथंओ० ) के रुथ में, इस प्रत्यय से लाभ उठाता है ) वल्कि यह मनःशक्ति 
इसके द्वारा प्रकृति को नहीं बल्कि केवल अपने को ही एक नियंभ प्रदान 
करती है । कर 
अब किसी दस्तु की संकल्पना जहाँ तक कि वह साथ ही उस बस्तु ( 0णुंह० ) 

की वास्तविकता ( &०८प०१६५ ) की आधारभृमि को अन्तर्थारण करती है, उसका 
उदय ( 594 ) कहलाती हे और वस्तुओं के उस संघटन ( (०फऋप्नंध्यापं०० ) 
के साथ जो मात्र उद्देश्यों के अनुसार ही सम्भव है, किसी वस्तु की सहमति 
( 387०००0८०६ ) उसके रूप (707० ) की चरमता ( प्याथा८ ) कहलाती 
है | तदनुसार सामान्यतः असुमवमृलक नियमों के अन्तर्गत प्रकृति की वस्तुओं के 
रूपों के सम्बन्ध में निरंतर का नियम प्रकृति की बहुलता में उसकी ( प्रकृति की ) 
चरमता है | दूसरे शब्दों में इस संकल्पना द्वारा प्रकृति उपस्थापित होती है जैसे 
मानो बुद्धि उसके बहुबिध आनुभविक निय्रमों की एकता की आधारभूमि को 
ग्रन्तर्धारण करती हो । 

अतएव प्रकृति की चरमता (972॥09) एक विशेष प्रागनुभव संकल्पना है 
जिसका उद्भव अनन्यतः चिन्तनात्मक निर्णाय से होता है क्योंकि प्रकृति की कृतियों 
मै हम प्रकृति की कृतियों (2700ए०४ ण॑ परबधा5) के ऊपर उद्देश्यों के सम्बन्धो- 
ल्‍्लेख जैसी किसी च्रोंज का आारोपण नहीं कर सकते बल्कि हम केबल प्रकृतिगत 
प्रपश्न॒के सम्पर्क के सम्बन्ध में उन पर चिन्तन करने के लिए उनका उपयोग कर 
सकते हैं--एक ऐसा सम्पक जो अनुभवमूलक नियमों के अनुसार निर्दिष्ट ((४ए८४) 
है । इसके आगे, यह संकल्पना, व्यावहारिक चरमता से सर्वथा मिन्न है (मानवी 
कला अथवा यहाँ तक कि आचार में भी) हालांकि यह निस्सन्देह, इस साधम्ब के 
पश्चात्‌ सोची जाती है । | 

प्रकृति की रूपात्मक चरमता का नियम निर्णय का एक अनुभवातीत 
सियम हे । 


अमुभवातीत नियम बह नियभ है. जिसके द्वारा हम आ्रगानुभविक रूप से 
उस सार्वभौम अवस्था को उपस्थापित करते हैं एकमात्र जिसके ही अन्तर्गत बस्तुएँ 
(ठब्ण) हमारे संशान का विषय बेन सकती हैं। वूसरी ओर वहाँ एक नियम 
विशेष को तस्वमीम|सात्मक ()४०७7।एअं०७)) कहा जाता है जहाँ वह प्रागानु- 
भविक रूप से उस अवस्था (0०००४०४) को उपस्थापित करता है, एकमात्र जिसके 
ही अन्तर्गत वे वस्त॒एँ: (007०5) और आये प्रामाजुरमबिक रूप से निर्धारित हो 
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तकती हैं जिनकी संकल्पना अनुभवमूलक रूप से निर्धारित करनी पड़ती है। इस 
कार द्रव्य और परिवर्तमीय द्रव्य रूप शरीरों या पिएडों (8०0७) के संज्ञान का 
नियम वहाँ अनुभवातीत (7:०४८८7१००५७!) होता है, जहाँ यह कथन होता है 
कि उनके परिवर्तन का अ्रवश्यभेव एक कारण होना चाहिए :; किन्तु जहाँ यह इस 
तथ्य का प्रतिपादन करता है कि उनके परिवर्तम का अवश्य ही एक बाह्य कारण 
होना चाहिए। क्योंकि पहली स्थिति में न्‍्यायवाक्य को प्रागनुभव (&-एपंण) रूप 
में संज्ञात किये जाने में सक्षम बनाने के लिए शरीरों के केवल तात्विक विधेयों (बुद्धि 
की विशुद्ध संकल्पनाओं ) के द्वारा उदाहरणार्थ द्रव्य रूप में, सोचे जाने की आवश्यकता 
है, जबकि दूसरी स्थिति में शरीर की अनुमबमूलक संकल्पना को (देशगत एक चल 
वस्तु के रूप में) न्यायवाक्य के समर्थनाथ अ्रवश्यमेंव समाविष्ट किया जाना चाहिए 
हालांकि इसके एक बार होजाने पर यह सवथा प्रागानुभविक रूप से देखा जा सकता 
है कि परजतीं विधेय (केवल किसी बाह्य कारण द्वारा चेष्टा) शरीर पर लागू होता 
है। इस प्रकार, जैसा कि में सद्यः प्रदर्शित करूँगा, प्रकृति की चरमता (एण्बाए) 
का नियम (उसके अनुभवमूलक नियमों की विविधता में) एक अनुभवातीत नियम है। 
क्‍्थोंकि इस नियम के अन्त्गंत अवस्थित समझी जाने वाली वस्तु-संकल्पना (!)76 
००7८८/६ ० ०७०८७) केवल सामान्वतया सम्माव्य अनुभवमूलक संज्ञान है और 
किसी भी अनुमवमूलक वस्तु को द्योतित नहीं करती | दूसरी ओर किसी स्वतन्तर 
संकल्प (76० ५!) के निर्धारण में निहित व्यावह्रिक चरमता (?:४८४८०ों 
म#एथए) का नियम एक तत्वमीमांसात्मक नियम होगा, क्‍योंकि संकल्पशक्ति रूप 
इच्छा की किसी मनःशक्ति की संकल्पना में अनुभवमूलक रूप से निर्दिष्ट करना 
पड़ेगा अर्थात्‌ वह अनुभबातीत विधेयों में अन्तभूत नहीं है। किन्तु फिर ये भी दोनों 
नियम अनुभवमूलक म होकर केवल प्रागानुभविक हैं, क्योंकि इनके निणयों के 
कता (8णआं००) की अनुभवमूलक संकल्पना के साथ विधेय के समन्वय के लिए, 
किसी और अनुभव की अपेक्षा नहीं होती बल्कि बह सकयथा प्रागानुमविक रूप से 
बोधगत की जा सकती है | 

प्रकृति की किसी चरमता की संकल्पना अनुभवातीत नियमों से सम्बन्ध 
रखती है यह बात निर्णय के उन सूत्रों (/७-४ं०७) से प्रचुरतया सुस्पष्ट है, जिन 
पर हम प्रकृति की अन्वेषणा में प्रागानुभविक रूप से विश्वास या निर्भर करते हैं 
और जिवका फिर भी अनुमव की और परिणामतः प्रकृति ज्ञान की सम्भावना के 
अतिरिक्त और किसी वस्तु के साथ कोई प्रयोजन नहीं है--किन्तु प्रकृति की सम्भा- 
वना केवल एक सामान्य रूप में ही नहीं बल्कि बहुबिध विशिष्ट नियमों द्वारा निर्भा- 
स्ति रूप मैं । किन्छु ये सूत्र इस विड्ञान की प्रक्रिया में प्राय प्रचुर रूप से आ उमर 
रवते हैं यद्यपि केवल विकीण ढग से व तत्वमीम ५ मनीषा (#४८क्फाएश्टव. 
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४55०) को यूक्तियाँ (89000 5०59) हैं जो अपने को ऐसे अनेक नियमों में 
प्रकट करती हैं जिनकी अनिवायंता संकल्पनाओं से प्रदर्शित नहीं की जा सकती | 
प्रकृति सबसे संत्तिप्त मारे अपनाती है (७ 787॥77007486) फिर भी वह छुल्नाँगे 
नहीं मारती, न तो अपने परिवतनों के श्रनुक्रम में और न विशिष्टतया भिन्न रूपों 
(65 ००मप्नाणं व8 ॥8६ए४७) के सन्निंधान में ही, तो भी अनुभवमूलक नियमों 
में इसका विराट वैविध्य कुछेक नियमों के अन्तगत एकता है (ए7ए0८ए% फ़ब्लदा- 
7608आब्राणय ध्र0च डा एप 90890) आदि-आदि | 

यदि हम इस प्रारम्मिक या मूलभूत नियमों (86867६७79 7ऐ०) के ऊदू- 
भव का निश्चय करना चाहें ओर ऐसा हम मनोवैज्ञानिक पद्धतियों पर करने का 
प्रयास करें तो हम सीधे उनके अथबोध के मीतर प्रवेश करते हैं | क्योंकि वे हमे 
यह नहीं बताते कि क्‍या घटित होता है अर्थात्‌ किस नियम के अनुसार हमारे निर्णय 
की शक्तियाँ बस्तुतः अपने काय सम्पन्न करती हैं और हम कैसे निणय करते हैं 
बल्कि हमें केसे निर्णय करना चाहिए और जहाँ नियम कोई अनुमवमूलक होते है, 
वहाँ हम इस अन्‍्वीज्ञात्मक वस्त॒ुनिष्ठ अनिवायता को नहीं पा सकते । अतः हमारी 
सज्ञानी मनःशक्तियाँ और उनके नियोजन के लिए प्रकृति की चरमता या सोदेश्यता 
(74००॥५9) जो व्यक्त रूप से उनके मीतर से विच्छुरित होती है निर्णयों का 
एक अनुभवातीत नियम है और अतएव वह एक ऐसे अनुमबातीत निगमन (५७० 
78०८० ८८०४] 70०0प९४०७) की भी अपेक्षा रखती है जिसके द्वारा निणय करने को 
इस विधा की आधारमभूमि का ज्ञान के प्रगगनुभव॒ खोतों में सन्‍्धान पाया जाना 
चाहिए । 

अब किसी अनु पव की सम्मावयना की आधारभूपियों को और देखते हुए. 
निश्वय ही वह प्रथम चीज जो हमें प्राप्त होती हैं वह विशेष अनिवाय वस्तु है 
अर्थात्‌ वह थे सावभौम नियम (एएंएथ४० ।89५5) है जिनसे पृथक सामान्यतः 
(इन्द्रियार्थ रूप में ) प्रकृति की कल्पना ही नहीं की जा सकती । ये उन प्रवर्गों पर 
निर्मर करते हैं जो उस सीमा तक हमारे लिए सम्मब निखिल स्वानुमूति की साधा- 
रण परिस्थितियों के प्रति प्रयुक्त किए. जाते हैं, जिस सीमा तक वह ग्रागतुभविक रूप 
से भी निर्दिष्ट की गई होती है। इन नियमों के अन्तर्गत निणय निर्धारक होता है 
क्योंकि निर्दिष्ट नियमों (४०८० 4७७) के अन्तगंत उपनीत करने के अतिरिक्त यह 
और कुछ भी नहीं करता | उदाहरणार्थ, बुद्धि कहती है : सारें परिवतन का अपना 
कारण (प्रकृति का सावंभौम नियम) होता है; अनुभवातीत निर्णय को अपने सम्मुख 
स्थापित बुद्धि की संकल्पना के अन्तर्गत उपनय को परिस्थिति का प्रागानुभविक रूप 
से निर्माण करने के अतिरिक्त आगे और कुछ भी नहीं करना होता ' इस वस्तु को 
हम एक ही वस्तु के निर्धारणों के अमुक्रम में पाते हैं. श्रव । सम्मव अनु 
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भव की बिप्रथ रूप प्रकृति के लिए बह नियम पूरातया अनिवाय प्रज्ञात किया जाता 
है। किन्तु इस रूपात्मक कालोपाधि के अतिरिक्त अनुमवमृलक परिस्थिति के विषय 
(00०८७) उस सीमा तक विविध रूप से निर्धारित अथवा निर्वा्य दोते हैं जिस 
सीमा तक कि हम ग्रागादुभविक रूप से निशय कर सकते हैं, जिससे कि विशिष्टतया 
विभेदित प्रकृतियाँ, उस वस्तु के अतिरिक्त जो सामान्यतः प्रकृति की बस्तुओं के 
रूप में उन सब के पास है, अनन्त प्रकार से आगे भी कारण बनने में सक्षम है; 
ओर इनमें से प्रत्येक विधा (१४०3७) निश्चय ही, सामान्यतः कारण की संकक्मना 
पर अपना नियम लागू करती है जो कि एक विधान है और परिणामतः अनिवार्यता 
को डउपलक्षित करता है; यध्पि श्रपनी संक्ञान-मनःशक्तियों के संधटम एवं सीमओ' 
के कारण हम इस अनिवायता ()९८०८४आ:४) को देखने में पूर्णातवा विफल रह सकते 
है| तदनुसार प्रकृति के निरे अनुभबमूलक नियमों के सम्बन्ध में हमें प्रकृति में ऐसे 
अनुभवमूलक नियमों के अनन्त बाहुल्‍्य [सिवा55 म्ायापंफतलाए) की सम्भावना 
की अवश्य कल्पना करनी चाहिए जो मी उस सीमा तक अनुपंगी हैं जिस सीमा 
तक कि हमारी अन्तहष्टि पहुँचती है अर्थात्‌ वे प्रागानुभविक रूप से प्रज्ञात नहीं 
क्रिये जा सकते | इनके सम्बन्ध में हम अनुभवमूलक नियमों के अनुसार प्रकृति की 
एकता का प्राक्कल्न करते हैँ और अ्रनुमवमूलक नियमों के अनुसार एक तम्त्र के 
रूप में अनुभव की एकता की सम्भावना के अनुधंगी होने का ग्राक्कलन करते है । 
किन्तु अब्र इस प्रकार की एकता एक ऐसी एकता है जिसे अनिवाय्रतः पूर्व कल्पित 
और ग्रहीत होना चाहिए क्योंकि अन्यथा हम एक सम्पूणा अनुमब में अनुमवमूलक 
सज्ञान का एक आश्यास्त-व्यापी सम्बन्ध नहीं पायेंगे। क्योंकि प्रकृति के साव॑भौम 
नियम निश्चय ही जहाँ सामान्यतः प्रकृति-वस्तुओं रूप-वस्तुओं के बीच उत्पत्ति की 
इृष्टि से ऐसा] सम्बन्ध प्रदान करते हैं वहाँ वें उनके लिए! प्रकृति की विशिष्ट 
वस्तुओों-रूप उनके लिए विशिष्टतया नहीं करते| अतः निशय स्वयं अपने निर्देशन 
के लिए इसे एक ऐसे प्ररगठुभव नियम के रूप में गहण करने के लिए. विवश है, 
कि बह वस्तु जो प्रकृत्ति के विशेष (अनुभवमूलक) नियमों में मानवी अन्तह॑ब्टि के 
लिए अनुषंगी है, वह फिर भी आन्तरिक रूप से सम्मव किसी अनुमब में अपसे 
बहुगुण के समन्वय में नियम के ऐक्य को अन्तर्धासरण करता है--एक ऐसा अनुभव 
जो अपरिगेय है, यद्यपि जो अब भी चित्य है क्‍योंकि ऐसा ऐक्य निस्सन्देह अब 
भी हमारे ज्िए, हो सकता है | परिणामतः, चूँकि किसी ऐसे समन्वय में, नियम की 
एकता, जो किसी आवश्यक लक्ष्य (बुद्धि की किसी आवश्यकता) के आशानुबतन 
से हमारे द्वारा संशात किया जाता है, यद्यपि वह साथ ही अनुषंगी मी माना जाता 
है वस्तुओं की (यहाँ प्रकृति की) चरमता या उद्देश्यमयता के रूप में उपस्थापित किया 
जात इ अत निणय, जो कि (फिर भी गवष्य) नियमों के 
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अन्तगंत आने बाली वस्तुओं के सम्बन्ध में मात्र मननात्मक है हमारी उस संज्ञानशक्ति 
के लिए चरम॒ता के एक नियम (& फृत्तागल॑ण6 ० ॥0०90)) के अनुसार पकृति को 
उसे परवर्तों के सम्बन्ध में समझना चाहिए, जो उस समय निर््य के उपथुक्त सून्नो 
(७७०४००8) में श्रमिव्यक्ति पाती है | अब प्रकृति क्री चरमता की यह अनुमवातीत 
संकल्पना न तो प्रकृति की संकल्पना है और न ही स्वातन्व्य की क्योंकि यह वस्तु 
को अर्थात्‌ प्रकृति को नितान्त कुछ भी नहीं यदान करती बल्कि केवल उस विशिष्ट 
(एम्रंव००) विधा को प्रस्तुत करती है जिसमें एक पूर्णतया अन्तःसम्बद्ध सम्पूण 
अमुभव को प्राप्त करने के अम्िप्राय से, हमें प्रकृति की वस्तुओं पर चिन्तन की 
दिशा में अवश्य अग्रसर होना चाहिए और इसलिए वह एक व्यक्तिनिष्ठ' नियम 
अथांत्‌ निशेय का एक सूत्र है । इस कारण मी, जैसे मानों बह एक ऐसा साग्य- 
शाली सुथोग रहा हो जिंसने हमारा पत्षपोषण किया, बहाँ हम ह्षोल्लसित होते 
है (सच पूछिए तो अमभावों से मुक्त होते हैं) जहाँ हमें निरे अनुमवमूलक नियमों 
के अन्तगंत इस प्रकार की सुव्यवस्थित एकता ग्राप्त होती है : यद्यपि हमें अपनी 
शोर से इसे (एकता को) बोघगत करने अथवा इसकी सत्ता को सिद्ध करने की 
किसी भी योन्यता से पथक्‌ इस प्रकार की एकता की उपस्थिति को अनिवायतः 
मान लेना चाहिए | 

अपने सम्मुख उपस्थित संकल्पना के इस निगमन को शुद्धता और संज्ञाम के 
एक अनुभवातीत नियम के रूप में इसे ग्रहण करते की आवश्यकता के सम्बन्ध से 
अपने को विश्वास दिलाने के लिए आइए हम जरा कार्य की महत्ता का स्मरण 
क्रे | हमें एक ऐसी प्रकृति के निर्दिष्ट प्रत्यक्षानुभवों (रत 9०72८७प०४६) से 
एक सम्पृरद्त अनुभव ((॥077€८६० &ाए७7७7८७) का मिर्माण करना ह्ढे, जो कआनु- 
भवमूलक नियमों के एक सम्भाव्य अनन्त बाहुलव को अन्तर्घारण करती है और 
इस समस्या का अधिष्ठान प्रागानुमविक रूप से हमारी बुद्धि में है । यह बुद्धि 
(ए74०5घवाएप78) निस्‍्सन्‍्देह, प्रागातुमबिक - रूप से प्रकृति के उन सावमभौस 
नियमों के अधीन है जिनसे प्रथक प्रकृति अनुभव का विषय होने में सवंथा अज्ञुभ 
होगी । किन्तु इसके अतिरिक्त यह अपने उन विशिष्ट नियमों में प्रकृति की किसी 
विशेष व्यवस्था (075००) की अपेक्षा रखती है जो केवल श्रनुभवमूलक रीति से 
ही इसके द्वारा अवगत होने में समर्थ हैं और जो, जहाँ तक कि इसका सम्बन्ध है, 
अनुपंगी हैं। ये नियम, जिनके बिना सामान्यतः किसी सम्मब अनुभव के 
सावमौम साधम्य॑ (एत्मए०४० 27०08५) से विशेष साधम्य की ओर बढ़नें का 
हमारे पास कोई मी साधन न होता, बुद्धि द्वारा अवश्य ही नियम (7,8७8) श्रथात्‌ 
अनिवाय (]४८०८६७-५) समझे जाने चाहिए---क्योंकि अन्यथा उनके पास प्रकृति 
का कोई क्रम विन्यास नहीं होगा--भल्ते ही यह उनकीं अनिवायता को ग्रज्ञात 
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करने अथवा! उसमें कमी मी कोई एक अन्‍्तह्ृष्टि प्राप्त करने में अक्षम ही क्यो न 
हो। यशज्नप्रि, उस समय, यह इनके (इन वस्तुओं के) सम्बन्ध में प्रागानुभविक 
रूप से कुछ भी निधधांरित नहीं कर सकता, इस प्रकार के तथाकथित अनुमवमूल्नक 
निम्मम्मों के व्यवसाय में इसे उन पर होने वाले सम्पूण चिन्तन के मूल में एक ऐसे 
ग्रागनुभव-मसिथ्म को स्थापित करना चाहिए जो इस प्रकार के अभिप्राय का हो कि 
अकृति की एक संक्षेप सुव्यवस्था उनके अमुसार सम्भव है| इस प्रकार का एक 
नियम निम्नलिखित न्यायबाक्तयों सें व्यक्त है। प्रकृति में हमारे द्वारा अवबोध्य 
प्रजातियों और उपजातियों की एक अ्रधीनता (379णतांण्व्त्तणा) देखी जाती है । 
इन प्रजातियों में से प्रस्येक एक सबंसामान्य नियम के आधार पर पुनः दूसरी के 
सन्निकट पहुँलती है जिससे कि एक से दूसरी तक और फलतः एक उच्चतर 
प्रजाति तक संक्रमण सम्मव हो सके | जबकि हमारी बुद्धि के लिए नितान्त झारमःभ 
में ही प्राकृतिक संक्रियाओं के विष्शिट वैविध्य के लिए बैसी अनेक प्रकार की 
कारणता को अ्रहण करना या भसानना अपरिहाय ग्रतीत होता है तथापि ये सबके 
सब ऐसे बहुत थोड़े से नियमों में अपनचित किए. जा सकते हैं जिनका अ्रनुसंपान 
करना हमारा काय है; इत्यादि-इत्यादि | हमारी संज्ञान शक्तियों (00हाभंप्रए० 
थि८णाध०) के प्रति प्रकरति का यह अनुकूलीकरण (402फ४0०४) अनुभवमूल्नक 
नियमों के अनुसार मिणय द्वारा उस पर विहिंत उसके चिन्तन की ओर प्रागानु- 
भविक रूप से पूव॑कल्पित किया जाता है | किन्त॒ बुद्धि इसे सदैव वस्त॒निष्ठ रूप से 
अनुपंगी मानती है और यह मात्र निणय ही है जो इसे अनुभवातीत चरमता 
या सोद्देश्यता अर्थात्‌ विष्रथी की संज्ञानशक्ति के सम्बन्ध में होने बाली सोदेश्यता 
रूप प्रकृति पर आरोपित करता है | क्‍योंकि यदि यह इस पूवकल्पना के लिए न 
होती तो अनुभवमूलक नियमों के अनुरूप हमारे पास प्रकृति की कोई क्रम-व्यवस्था 
न होती और परिणामत: किसी अनुभव के लिए कोई ऐसा निर्देशक-सूत्र न होता 
जिसे इनको इनकी सम्पूण विविधता में एकसूत्रित करने अथवा इनका अन्वेषण 
करने के लिए लाना पड़ता | 


क्योंकि यह सर्वथा अनुसेय है कि सावमौम नियमों के श्रनुसार प्रकृति की 
वस्तुओों की उस सम्पूर्ण एकरूपता के होते हुए, जिसके बिना, हमारे पास सामान्य 
अनुभवमूलक शान का कोई रूप ही न होता प्रकृति के अनुमबमूलक नियमों का 
विशिष्ट वैविध्य अपने प्रमावों (78८८७) के साथ फिर भी इतना महान हो सकता 
है कि वह हमारी बुद्धि के लिए यह सम्भव बना सकता है कि वह प्रकृति में एक 
बुद्धिगम्य क्रम-व्यवस्था (070०) की खोज कर सके और उसकी कृतियों (7706पलु5) 
को प्रजातियों (5«7०८०) और जातियों (ऋव्शं७) में विभक्त कर सके जिससे कि 
हम दूसरी व्याख्या ओर माष्य करने के लिए एक को व्याख्या और बोघ के नियम 
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से लाभ उठा सके और इस प्रकार की अन्‍्तर्श्रान्ति (009००) से हथ लगने 
बाली सामग्री से (सच पूछिए तो केवल अनिश्चित विविध रूपात्मक और हमारी 
बोधशक्ति के प्रति कुअनुकूलिव) अनुभव का एक सुसंगत सन्दर्भ बना सके | 

इस प्रकार निशय भी प्रकृति को सम्भावना (एक्ञाज्रा॥ए) के लिए एक 
आगमुभव नियम' से सुसज्जित होता है किन्तु केवल व्यक्तिनिष्ठ सम्बन्ध में | इसके 
द्वारा यह, प्रकृति पर अपने जिन्तन के निर्देशना्थ एक नियम का विधान 
करता है, (स्थाधीनता रूप) प्रकृति के लिए नहों अपितु (हयूटोनामी रूप) स्वयं अपने 
लिए । इस नियम (0.89) को ग्रकृति के अनुभवमूल्लक नियमों के सम्बन्ध से 
अक्ृति के व्रिशिष्टीकरण का नियम कहा जा सकता है। यह एक ऐसा! नियम 
नहीं है जिसे प्रकृति में प्रणानुभविक रूप से प्रशात किया जाता है, बल्कि निर्णय 
इसे उस विभाजन में, हमारी बुद्धि द्वारा संशेय प्राकृतिक क्रम-व्यवस्था के हितों मै 
ग्रहण करता है' जिसे बह उस समय ग्रकृति के साबभौस नियमों का करता है, जिस 
सभय यह विशिष्ट नियमों के एक वेविध्य को उनके अधीस बनाने का प्रयास 
करता है | द्तः जब यह कहा जाता है कि प्रकृति हमारी सज्ञान शक्तियों की 
चरमता ( 7४7०४६८७) के लिए अर्थात्‌ प्रत्यक्षज्ञान द्वारा मानत्र बुद्धि के 
सम्मुख प्रस्तुत विशेष (?०:घंट्पांबए) के लिए सामान्य (07एटा5७) की खोज 
करने वाली मानव बुद्धि और उसकी अनिवार्य क्रिया की उपयुक्तता लिए 
और पुन: नियम की एकता में विविधताशओं (जो निरसन्देह अत्येक वर्ग या थजावि 
के लिए सवसासान्य हैं) के सम्बन्ध के सार्वभौम नियसों का एक सिद्धान्त 
(5००७७) के अघार पर वर्गीकरण करतो है उस समय इस उसके द्वारा न तो 
प्रकृति के लिए. किसो नियम (7.0७) का विधान करते हैं श्ौर न निरीक्षण द्वारा उससे 
किसी नियम को सीखते ही हँ--यद्यपि विवादास्पद नियम इसके द्वारा पुष्द हो 
सकता है | क्योंकि यह निर्धारक निशव का नियम न होकर केवल चिन्तनात्मक 
निशय का नियस है। जो कुछ अभिय्रेत है बह यह है, कि अपने साथभौम नियमों 
के सम्बन्ध में प्रकृति का क्रम (0709०) और विन्यास (/09०अंत्७)) चाहे कुछ 
मी हो, हमें उन नियम और सूज्ञां के आधार पर, जो उसके आधार पर निर्मित 
हैं, आद्रग्त उत्तके अनुभवमूलक नियमों (&णओअंप्रृट्या 0७5) की अवश्य छान- 
बीन करनी चाहिए, क्योंकि केवल वहीं तक हम अपनी श्रनुमवगत बुद्धि के नियो- 
जन में आगे कोई पथ बना सकते अथवा! ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं जहाँ तक कि 
बह नियम लागू होता है। 

अक्ृति की सोई श्यता के ऐक्य के साथ आनन्दालुभूति का साहचयये 

»* * अपने बहुविश्व विशेष निग्रमों में प्रकृति के ज्षिण. मियमों की साबभौमत 
स्वोजने की इमारी श्रावश्यकत' के साथ प्रकृति की कल्पित ((00०७एव्ते) संगतति 
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जहाँ तक कि हमारी अन्तदष्टि पहुँचती है,-अवश्य आंनुपंगिक समझी जानी चाहिए, 
किन्तु साथ ही हमारी बुद्धि की आवश्यताओं के लिए. अनिवाय और परिणाभत्त: 
एक ऐसी चरमता या सोद्देश्यता (0770) समझी जानी चाहिए जिसके द्वारा 
प्रकृति हमारे लक्ष्य (8४0) के सामञ्जस्य में होती है, किन्तु मात्र बहीं तक, जहाँ 
तक कि यह ज्ञान की दिशा मैं निदेशित होती है। बुद्धि के सावभौम नियम, जो 
समान रूप से प्रकृति के नियम हैं, बद्यपि वे स्वाभाबिकता ($9ठम्राब्जणओ) से 
उद्मूत होते हैं, प्रकृति के ज्ञिए. उतने ही अनिवार्य हैं जितने कि पदार्थ पर 
प्रयोज्य गति के नियम | यहे देखते हुए कि यह केबल उनके ही द्वारा 
सम्भव है' कि हम सबंप्रथम वस्ठुश्नों के ( प्रकृति के ) किसी ज्ञान के अ्र्थ की किसी 
सकल्पना के सन्निकट पहुँचते हैं और वे विवश होकर सामान्यतः हमारे संज्ञान के 
विपय रूप में प्रकृति पर प्रयुक्त होते हैं, उनका उद्मव (0स80) हमारी संजशान- 
शक्तियों के किसी सम्बन्ध को पूर्वकल्पित नहीं करता | किन्ठु, जहाँ तक हम देख 
सकते हैं यह आनुपंगिक है कि अपने विशेष नियमों में प्रकृति की क्रम-व्यवस्था को 
(074००) कमर से कम अपने सम्मव वेंविध्य या वैजात्व (पछलथाण०्ड्पथांप) के बेभव 
के साथ हमारे बोध की सम्पूर्ण शक्ति का अतिक्रमण करते हुए, मी इन शक्तियों के 
साथ यथार्थतः समामुपातिक होनी चाहिए । इस क्रम-व्यवस्था को ख्लोज निकालना 
हमारी उस बुद्धि की ओर से एक दावित्व है जो इसका, अपने एक निजी अनियारय्ये 
लक्ष्य अर्थात्‌ प्रकृति में नियम की एकता का समावेश करने के सम्बन्ध में ग्रनुष्ठान 
करती है। तो इस लक्ष्य को अवश्यमेव निशंब द्वारा प्रकृति पर आरोपित किया 
जाना चाहिए क्योंकि यहाँ बुद्धि द्वारा इसके लिए किसी मी नियम का विधान नहीं 
किया जा सकता है | 
प्रत्येक लक्ष्य की उपलब्धि एक आनन्दायुभूति से संयुक्त दोती है। अब 
जहाँ इस प्रकार की उपलब्धि के पास अपनी उपाधि के लिए कोई प्रागनुभव 
उपस्थापन होता है--जैसा कि यहाँ सामान्य रूप में चिन्तनात्मक निणय के लिए 
एक नियस है--वहाँ आरानन्दानुभूति मी उस आधारमूमि द्वारा निर्धारित होती है 
जो प्रागनुमव' और सर्व जन-मान्य है ओर बह भी मात्र वस्तु का हमारी संज्ञानशक्ति 
के साथ सन्‍दभ के कारण | चूँकि यहाँ चरमता की संकल्पना इच्छु। मनःशक्ति 
(72८०४ ० १०आ८) पर किसी भी प्रकार का कोई भी ध्यान नहीं देती, अतः यह 
प्रकृति की समस्त व्यावहारिक चरमता से सवथा भिन्नता प्रकट करती है । 
वास्तव में, हम स्वयं अपने भीतर प्रत्यक्ष बोधों (2&#८०७) के साथ उन नियमों 
(7.७७) के सम्पात से, जो प्रकृति की साबंभौम संकल्पनाओं ( बुद्धि-विकल्पों ) 
के अनुस्य हैं श्रानसदानुभूति पर किब्विस्मात्र भी अभाव ( पड़ता हुआ ) नहीं पाते 
अर नहीं पा सकते क्‍योंकि उनको स्थिति में बुद्धि दिना दूरवर्ती लक्ष्य क अपनी 
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निजी प्रकृति की स्वच्छुन्द प्रवृत्ति का अनुसरण करती है| किन्तु जिस समय यह 
ऐसा है दूसरी ओर थह खोज कि ग्रकृति के दो या अधिक अनुमव्मूलक मिन्न जातीय 
नियम एक ऐसे सिद्धान्त के अन्तगत स्म्वद्ध होते हैं जं। उन दोनों को आत्मसात्‌ 
करता है, प्रत्येक श्लाव्य आनन्द, प्रायः खराहना की भी आधारमूमि है, ऐसी भी 
( आधारभूमि ) जो ज्ञीण नहीं होती मले ही हम उसके विपय (0ु«ल) से पूबतः 
यथेध्ट परिचित हों | यह रुत्य है. कि अब हम इससे आगे प्रकृति की बीधगम्यता 
अथवा उन ग्रवर्गों श्र प्रजातियों में, इसके विभाजन की एकता में किसी सुनिश्चित 
आनन्द को नहीं देखते, जिनके बिना वे अनुभवमूलक संकल्पनाएँ जो हमें प्रकृति 
सम्बस्धी हमारे ज्ञान को उसके विशिष्ट नियमों में प्रधान करती हैँ, सम्मब नहीं 
होंगी | तथापि यह निश्चित है कि आनन्द यथासमय प्रकट हुआ और इसके बिना 
अत्यन्त साधारण अनुभव के असम्भव होने के कारण मात्र से ही, यह सहज संज्ञान 
के साथ घुलमिल कर एकाकार हो गया है और अब और आगे यह विशेष अवधान 
को अ!क्ृषष्ट नहीं करता । तो कोई ऐसी वस्तु जो हमें प्रकृति के अपने आकलन में 
हमारी बुद्धि के लिए. उसकी चरमता (7६४०॥४४७) के प्रति अवधानशील बनाती 
है--जहाँ सम्मब हो वहाँ इसके विषमांग नियमों (छटाक्ष०टव००००८४ ॥0७8) को 
उच्चतर यत्ञपि फिर मी सतत अनुभवमूलक नियमों के अन्तर्गत लाने का एक प्रयास 
अपेन्तित होता है इसलिए कि सफलता प्राप्त होने पर संज्ञान शक्तियों (000०८ 
थ०एोप८७) के साथ उनके इस सामझस्य में आनन्द अनुभव किया जा सके जो 
सामझ्जस्थ कि हमारे द्वारा विशुद्धत। आनुषंगिक्र समझा जाता है। इसके विरुद्ध, 
प्रकृति की प्रस्दुति (२८छए७४००८७ ४००) हमारे लिए. स्वंथा विषधादजनक होगी | बशर्ते 
हम इस बात से पूर्वापसूचित हों कि सासान्यतम अनुभव के परे क्िश्विदू भी अनु- 
संघान किए. जाने पर हंस इसके नियमों, की एक ऐशेसी विषमांगता (स००:००६००७४) फ्षे 
ससर्ग में आयेगे जो हमारी बुद्धि के लिए सावभौम अनुभवमूत्वक नियमों के अन्तर्गत 
विशेष नियमों के सम्मेल ((77०0०) को असम्भव वना देगा। क्योंकि वह अपने 
ग्रवर्गों में प्रकृति के व्यक्तिनिष्ठता चरम विशेषोल्लेख (5प्रामुंबटपरदए हिप्रथों 
डवलीट्यप0% ता धरबापाठ व0 व8 8०००) के नियम (शेद्राटांएर5) ओर उसके 
सम्बन्ध में स्वयं हमारे चिन्तनात्मक निर्णय के साथ टकराएगा। 

फिर मी निशाय की यह पूर्वकल्पना, संज्ञान शक्तियों (0०87पं४ंए७ ?६८०४८७)) 
के लिए, प्रकृति की उस आदर्श चरमता ([768॥ ग्रण»६9) के प्रचलन सीमा के 
प्रश्न पर इतना अनिर्दिष्ट (छावकलःशांए०८) है कि यदि हम से यह कहा जाय, 
कक, निरीक्षण से व्युत्पादित प्रकृति के अपेज्ञाकत एक अधिक अन्वेषणशील' अथवा 
परिवर्धित ज्ञान को अन्ततः हमें ऐसे नियमों (99७35) की वहुलता में लाना चाहिए 
जिन्हें कोई मी मानवीय बुद्धि किसी सिद्धान्त या सूत्र (?०ए०णए्ञ०) में अवकृत नहीं 
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कर सकती तो हम विचार (7४००8४) के साथ अपना समन्वय स्थापित कर सकते 
हैं। किन्तु फिर भी हम उन अन्य लोगों की बात अधिक आह्ााद के साथ सुनते 
हैं जो हमें इस आशा से प्रलुब्ध करते हैं कि जितनी ही अधिक निक्टता के साथ 
हम ग्रकृति के रहस्यों को जानने लगते हैं अथवा जितने ही अ्रधिक उस्क्ृष्ठ ढंग से 
हम इसकी उन वाह्म सदस्यों के साथ तुलना करने में सच्चम होते हैं जो अ्रब भी 
अज्ञात हैं. उतना ही अधिक सहज हम इसे इसके नियमों में पाते हैं और जितना 
ही और आगे हमारा अनुमव बढ़ता है उतना ही अधिक सामझस्यपूण हम इसे 
इसके अनुभक्षमूल क नियमों की प्रतीयमान विषमांगता में पायेंगे । क्योंकि हमारा 
निर्णय उस सीमा तक हमारी संज्ञान शक्ति (78८पाए७  ०02४ध००) के साथ 
प्रकृति की नियमानुसारिता के सिद्धान्त पर आगे बढ़ना हमारे लिए अपरिहाय 
बना देता है जिस सीमा तक बिना यह निश्चय किए, बह सिद्धान्त प्रसार पाता 
है---क्योंकि किसी निर्धारक निर्णय द्वारा नियम (2०७) हमें नहीं प्रदान किया 
जाता--कि सीमाएँ कहीं इसे बाँबे हुए हैं अथवा नहीं | क्‍योंकि जहाँ हमारी संज्ञान 
शक्ति के तकनापरक नियोजन के सम्बन्ध में सीमाएँ निश्चित रूप से निर्धारित की 
जा सकती हैं वहाँ अनुभवमूलक ज्षेत्र में सीमाओं (80055) का कोई ऐसा निर्धारण 
सम्भव नहीं है । 

प्रकृति की चरमता या सोदेश्यता ( 70०00 ० पछएएढ ) का सौन्दर्य 

परक उपस्थापन | 
बह वस्तु जो किसी बस्तु ( 095८६ ) के उपस्थापन में विशुद्धतः व्यक्तिपरक 
अर्थात्‌ जो वस्तु के साथ नहीं अपितु व्यक्ति के साथ इसके सन्दर्भ निर्देश 
( एलटाआा०5 ) का संघटन करती है, इसका सौन्द्यपरक गुण ( 6धघाव्यट 
पृष्थधाए ) है | दूसरी ओर वह वस्तु जो इस ग्रकार के प्रतिरूपर में वस्तु के निर्धा- 
रण के लिए व्यवहत अथवा उपलब्ध होती है ( ज्ञानाथ ), उसकी तकगत मान्यता 
(0टांटथ ए्व्वावापए ) है। किसी इन्द्रिय-विषय के संज्ञान में दोनों पक्ष संयुक्त 
रूप से प्रस्तुत किये जाते हैं | वाह्म वस्तुश्रों के इन्द्रिय-उपस्थापन में, देश (599००), 
जिसमें हम उन्हें स्वामुभूत ( ए्णं० ) करते हैं, का गुण ही एकमात्र हमारे 
उनका प्रतिरू्पण करने का व्यक्तिपरक पक्ष ( 8ए/6८४२९८ अं१०6 ) है| ( जिससे 
वस्तुएँ विधय रूप में स्वयं अपने में क्‍या हैं यह ( प्रश्न ) सबथा विज्वतत रह जाता 
है) और यह उस सन्दर्भ के ही कारण है कि वस्तु देश के अन्तर्गत स्वानुभूत होने 
में मात्र प्रपश्न रूप में मी सोची या ग्रहण की जाती है। किन्तु अपने विशुद्धतः 
व्यक्तिनिष्ठ गुण के बावजूद देश ( 89००० ) प्रपश्न रूप वस्तुओं के ज्ञान का एक 
सघटक तत्त्व ( (०7७ ६०८७ ) है। सम्बेदन ( यहाँ बाह्य ) भी बाह्य बस्तओं के 
( २८एफच्ब्टाापड0०7४ के फेवल पच्ु ( $#फफ]वछार० झपेट ; 
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को शअ्रभिव्यक्त करने में सहमत होता है किन्तु एक ऐसे पक्ष को जो समुचित रूप से 
उन्तका उपादान ( ३४५४०० » है ((जिसके माध्यम से हमें कोई सत्ससा वाली वस्तु 
प्रदान की जाती है ), जैसे कि देश, उनकी स्वानुभूति की सम्भावना का एक निरा 
आगनुभव रूप है; और श्रतएब सम्वेदन ( $क्रबमं०० ) भी बाह्म-विषयों के 
संज्ञान मैं कुछ कम प्रयुक्त नहीं किया जाता । 
किन्दु उपस्थापन या अतिचित्रण (२८७८७८४/4धं०४) का वह व्यक्तिनिष्ठ पत्च, 
जो संज्ञान का कोई तत्त्व बनने में असमथ है, इससे सम्बद्ध आनम्दन्शथवा विषाद 
है; क्योंकि इसके द्वारा मैं प्रतिच्षित्रण की वस्तु'में कुछ भी संज्ञात नहीं करता, यत्रपि 
यह सरलतापूवक किसी न किसी संज्ञान की संक्रिया का परिणास हो सकता है | अब 
किसी वस्तु की चरमता ( प४॥ए ), जिस सीमा तक बह हमारे द्वारा किए गये 
तद॒गत प्रत्यक्ष बोध में प्रतिवित्रित की जाती है, किसी भी प्रकार स्वयं विषय 
६ 00०८६ ) का ही शुण नहीं है ( क्योंकि इस प्रकार का गुण ऐसा नहीं होता 
जिसे प्रत्यक्षीकृत किया जा सकता हो ) यद्यपि यह वस्तुओं के किसी संशान से 
अनुमित किया जा सकता है| अतएव चरसता ( ४५८०४६ए ) में, जो किसी वस्तु के 
संज्ञान की प्राग्वर्ती ( एत०७ ) होती है और किसी संज्ञान के लिए उसके ( वस्तु के ) 
प्रतिव्चज्रण ( रिव्छाव््याध्थ्यंका ) का उपयोग करने की किसी भी कामना से 
प्रथक्‌ रहकर भी जो उततके साथ अव्यप्रहित रूप से सम्बद्ध होती है, हमें बह व्यक्ति- 
परक गुण ( (पए८॥॥५ ) प्राप्त होता है जो इससे ( वस्तु से ) सम्बन्ध रखता है 
और जो ज्ञान का कोई संबटक तत्व ( 0075$४८ए०८ ) बनने में अचद्चम होता है। 
अतझशव हम वस्तु ( 0७6८४ ) के प्रति, उसके प्रतित्रित्रण ( ॥८ए७७॥६३४०४ ) 
के अव्यवहित रूप से आनन्दानुमूति से युक्त होने के कारण, मात्र चरम या 
सोहेश्य! ( झणआं ) पद का प्रयोग करते हैं; और यह प्रतिचित्रण स्वयमेव वरसता 
या सोद्द श्यता ( १४४०४४09० ) का एक सौन्दयपरक प्रतिचित्रण है। प्रश्न केवल यह 
है कि क्या चरमता के इस ग्रकार के प्रतिचित्रण का उस्तुता अस्तित्व है | 
यदि आनन्द, उस किप्ती भी सम्बन्ध से प्रथक्‌ , जिसे बह किसी निश्चित 
संज्ञान के हेतु किसी संकल्पना के साथ रख सकता है, स्वानुभूति के किसी विषय 
( 0०८ ० व॥०णंप्०्म ) के रूप ( ए०फ ) के निरे बीच ( 897ए०गथ्याशं०८ ) 
से सम्बद हो तो वह प्रतिचित्रण को वस्तु ( (ांब्द ) से अनुभेव न बना कर 
एकमात्र व्यक्ति से अनुभेग ( २७दः४०/० ) बनाता है। ऐसी स्थिति में आनन्द, 
खिन्तनात्मक निशणय में क्रियान्वित संज्ञान शक्तियों के साथ, और जिस समा 
तकू कि वें क्रियारत हैं, विधय ( 000०४) की अनुसारिता और अतएव विषय 
की एक निरी व्यक्तिपरक रूपात्मक चरमता ( हंध्थयांपए ) के अतिरिक्त और 
कुछ भी व्यक्त महीं कर छुकता क्योंकि उनको रूपों को) कम से कम 
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सकल्पनाओं से स्वाजुमू तियों .को अ्नुमित करने बाली इसको मनः्शक्ति के साथ 
ठुलना करते हुए. कल्पना में रूपों का बद बोच ( 3एएाणंाध्म्ं०० ) बिना चिन्त- 
नात्मक निर्णय के कदापि घटित नहीं हो सकता, यहाँ तक कि उस समय भी जिस 
समय इसका ऐसा करने का कोई . उद्देश्य नहीं होता | अरब, यदि इस तुलना मे 
कल्पना ( प्रागतुमत्र स्वालुभूतियों की मनःशक्ति रूप कल्पना ) का अनभिकल्पित 
रूप से ( (776880व०१9 ) बुद्धि ( संकल्यना की मनःशक्ति ) के साथ एक निर्दिष्ट 
प्रतिचित्रण ( (अएल्म स्लुणकदामधपं०० ) के द्वारा सामझ्स्य स्थापित किया जाता 
है और उसके द्वारा एक आनन्‍्दानुभूति उद्बुद्ध हो उठती है तो विषय या वस्तु 
को चिन्तनात्मक निर्णय के लिये अवश्य, चरम या सोदेश्य ( #४७ ) माना 
जाना चाहिए | वस्तु की चरमता ( 7्रछ॥9 ) पर बिद्वित इस प्रकार का नि & 
एक सौन्दर्यपरक निर्णय होता है जो विषय या वस्तु की किसी वतमान संकल्पना 
पर निर्भर नहीं करता और कोई (€ संकह्पना ) प्रदान भी नहीं करता | जब किसी 
वस्तु का रूप, ( उसके उपस्थापन को वस्तु के विरोधी रूप में, सम्वेदन रूप मे ) 
इस प्रकार की बस्तु ( 0४०८ ) के प्रतिब्चिन्रण में किसी आनन्द ( ए]६४४००६ ) 
की आ्राधारभूमि आकलित किए जाने वाले इससे उपलग्य बिना किसी संकल्पना 
की अपेक्षा किए, इसके ऊपर मात्र प्रतिविम्बित होने के व्यापार में होता है तो 
इसलिए यह आनन्द भी इस रूप को बोधगत करने वाले मात्र व्यक्ति के लिए 
नहीं अपित॒ सामान्यतः उन सबों के लिए जो निणय देते हैं, इसके उपस्थापन के 
साथ अनिवायत: सम्बद्ध निर्णीत किया जाता है | उस समय वस्तु सुन्दर कहलाती 
है; और इस प्रकार के आनन्द के द्वारा ( और अतएव सावभौम मान्यता के साथ 
भी ) निर्णय करते वाली शक्ति रुचि ( 7७86 ) कही जाती है। चूँकि आनन्द 
की आधारभूमि को, सामान्यतः मात्र चिन्तन के विष्रय के रूप ( #०४४४ ) में 
निवास करने को प्रेरित किया जाता है, परिणामत: विषय या वस्तु के किसी सम्वेदन 
में निवास करने को नहीं, और किसी ऐसी संकल्पना के साथ बिना किसी सम्बन्ध 
के रहने को प्रेरित किया जात है जिसको दृष्टि में कोई न कोई चीज़ ( उद्देश्य ) 
हो, अतः यह सामान्यतः व्यक्ति में और मात्र उसी के साथ, निर्णय के अनुभव- 
मूलक नियोजन में नियमानुसारिता के साथ है ( कल्पना और बुद्धि कौ एकता ) 
कि चिन्तनगत विषय या वस्तु का अ्तिचित्रण, जिसकी शर्तें प्रागानुभविक रूप से 
सांबंभौमतः मान्य हैं, मेल खाता है| और चूँकि व्यक्ति की मनः शक्तियों के साथ 
बस्तु का यह सामज्ञस्य आनुषंगिक (0७ पंण४०० ) है अतः यह व्यक्ति (5006८) 
की संज्ञान शक्तियोँ ( (0०80ंपएट ब०्पाप७ ) के सम्बन्ध में वस्तु ( 00]6०८८ ) की 
ओर से घरमता ( प्तत्5६७ ) के प्रतिचित्रण को जन्म देता है । 

अब यहाँ एक ऐसा श्रानन्द है जिसे--जैसी कि स्थिति उस सारे श्रानन्द 
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अथवा विषाद की होती है जो स्वातन्थ्य-संकल्पना के अभिकर्तृत्व के माध्यम से 
(अर्थात्‌ विशुद्ध तकबुद्धि के द्वारा इच्छा की उच्चतर मनःशक्ति के पूव॑गत 
निर्धारण के माध्यम से ) घटित नहीं होता--किसी वस्तु के प्रतिब्ित्रण के साथ 
अनिवायतः सम्बद्ध मानने के लिए कोई भी संकल्पनाएँ हमें समथ नहीं बना 
सकती | यह सदैव मात्र चिन्तनात्मक प्रत्यक्षत्रोध द्वारा होना चाहिए कि यह इस 
प्रतिबित्रण के साथ संयुक्त ग्रज्ञात हो | जैस। कि समस्त अनुभवमूलक निणयों के साथ 
होता है यह परिणामतः व्यक्तिपरक अनिवायता की घोषणा करने अथवा प्रागनुभव 
मान्यता का दावा करने में अक्षम है । किन्तु फिर भी रुचि-नियाय वस्त॒तः पत्येक 
अन्य अनु ववमूलक निर्णय की भाँति, केवल प्रत्येक व्यक्ति के लिए मान्य होने का 
दावा करता है और अपनी आन्तरिक आनुष्रगिकता के बाबथजूद यह सदैव सम्मव 
है | इसके सम्बन्ध में वह एकमात्र तथ्य जो विचित्र या असम्बद्ध है, यह है कि यह 
कोई अनुमवमूलक संकल्पना न होकर मात्र एक ऐसी आनन्दानुभूति ( और अत- 
शुय नितान्त कोई संकल्मना नहीं ) है जिसकी अब भी रुचि-नि्णय द्वारा प्रत्येक 
व्यक्ति से अपेक्षा की जाती है जेसे मानो यह वस्तु के संशान के साथ एकीमूत 
कोई विधेय हो और जो इसके प्रतिचित्रण 'के साथ संयोजित होने के लिए 
अमिग्रेत है | 


एक एकात्मक अनुभवमूलक निर्णय, उदाहरणःण्थ जैसे उस व्यक्ति का निर्णय 
जो एक चशञ्चल जल-बिन्दु को किसी विमल स्फटिकाश्म में देखता है, ठीक ही 
प्रत्येक तथ्यान्वेषी व्यक्ति को वैसा ही दीखता है जैसा कि बताया गया है, क्योंकि 
निर्शय का निर्माण सामान्यतः सम्मब अनुमब के नियमों के अन्तगंत निर्धारक 
निर्णय को सावभौम उपाधियों (एफए्थब्छ ००००७) के अनुसार किया गया 
है। इसी प्रकार वह व्यक्ति जो अपने मन में बिना किसी संकल्पना को रखे हुए, 
किसी वस्तु के रूप पर विहित, सहज चिन्तन (रेथीव्८ा००) में आनन्द का अनुभव 
करता है, न्‍्यायत: ठीक ही प्रत्येक व्यक्ति की सहप्रति.का दावा करता है, यद्यपि 
यह निर्णय अनुमवमूलक और एक एकाल्मक (कगह8ण्णं8) निर्णय हैं| क्योंकि 
इस आनन्द की आधारभूमि चिन्तनात्मक निर्णायों को सावमौम यद्यपि व्यक्तिपरक 
अवस्था में अर्थात्‌ उन संज्ञान शक्तियों ( कल्पना और बुद्धि ) के अन्योन्य सम्बन्ध 
के साथ किसी वस्तु (चाहे बह प्रकृति की कृति हो या कला की ) के चरम 
सामझसस्‍्य में पायी जाती- है जो प्रत्येक अनुमवमूलक संज्ञान के लिए अपेक्षित हैं। 
अतणएव रुचि-निर्सायों में निहित आनन्द निःसन्देह किली. अनुमवमूलक प्रतिचित्रण 
परन्श्राश्रित होता दे और प्रागानुभविक रूप से किसी संकल्पना के,.साथ एकान्बित 
नहीं किया जा सकता हैं. ( व्यक्ति प्रागानुभविक रूप से यह निर्धारित नहीं कर 
सकता कि कौन सी वस्तु रझंचि के अनुकूल अथवा कौन सी नहीं होगी--व्यक्ति को 


उस वस्तु को अवश्यु खोज निकालना चाहिए जो ऐसी है ); किन्तु सामान्यतः 
वस्तुओं (006८७) के ज्ञान के साथ उस चिन्तन की संगति के चिन्तन (8 ०ी७०- 
धंणा) और सावमौम यद्यपि मात्र व्यक्तिपरक उपाधियों (इण्मुंडप्प्रए७ ०07तीपंणाऊओं 
पर इसके आश्रित होने मात्र के कारण, इसे इस निर्णय की निर्धारिणी आधारभूुमि 
बनाया जाता है, जिसके लिए. वस्तु का रूप (४४५००) चरम या सोद्देश्य है । 

यही कारण है कि रुचि-निर्शयय अपनी सम्भावना के सम्बन्ध में एक 
पीमांसा (05पंवण०्८) के विषय बनाये जाते हैं। क्योंकि उनको सम्भावना एक 
प्रागनुभव नियम (& फ्त०्म एसंहल७) की पूर्वकल्पना करती है, यद्यपि वह नियम 
संकल्पशक्ति का न तो कोई सज्ञान-नियम (06६7 धंए० 9५७थंछ5) है श्रौर न कोई 
व्यावहारिक नियम, और इस प्रकार कथमपि प्रागानुभविक रूप से निर्धारक नहीँ 
है। तथापि वह्तुओं ( चाहे वे प्रकृति की हों या कल्ला की) के रूप पर विहित 
चिन्तन से उद्मूत 'होने वाले आनन्द की अहरा-क्षमता वस्तुओं (00०८८) की ओर 
से प्रकृति की संकल्पना के अनुसार व्यक्ति में चिन्तनात्मक निर्शय के साथ, उनके 
सम्बन्ध में, न केवल किसी चरमता या सोद्देश्यता (४४709) को सूचित करती 
है अपितु विपरीततः वस्तुओं के रूप अथवा रुपहीनता के सम्बन्ध में, स्वातन्व्य- 
संकल्पना के सम्बादी किसी व्यक्ति (5पआ०८)) की ओर से एक चरमता (एेंपबाएए) 
को भी द्योतित करती है। परिणाम यह है कि रुचि-निर्णय रूप सौन्दर्थ-मिर्शय 
न केवल सुन्दर का ही सनन्‍्दम-निर्देश करता है बल्कि एक उच्चतर बौद्धिक अनुभूति 
से उद्भूत होने वाली एक वस्तु के रूप में उदात से भी अपना सन्दर्भ-निर्दश 
करता है। अ्रतः उपयुल्लिखित सौन्दय-निर्णय की मीमांस! इन्हीं पद्धतियों पर दो 
प्रमुख भागों में विभक्त की जानी चाहिए । 

प्रकृति की चरमता (४5७४५) का अन्‍न्वीज्ञात्मक प्रतिवित्रण 

ग्रनुभव में निर्दिष्ट किसो वस्तुगत चरमता को दो प्रकार से प्रतिनित्रित 
किया जा सकता है | इसे उस वस्तु पर आश्रित किया जा सकता है जो विशुद्धतः 
व्यक्तिपरक है| इस स्थिति में ' बस्तु पर किसी भी संकल्पना से प्राग्वर्सी बोध! 
(4(एब्वण्ञं०) में विद्यमान रूप (707७) के. सम्बन्ध में विचार किया जाता है; 
आर सामान्यतः संशानाथ संकल्पनाओं के साथ अन्‍्तः प्रज्ञा'के संयोजन को प्रोन्नत 
करने वाली संज्ञान शक्तियों के इस रूप की संगति वस्तु के रूप की चरमता के रूप 
में उपस्थापित की जाती है | अथवा दूंसरी ओर चरमता (ग्र०009) के प्रतिचित्रण 
को उस वस्तु पर निभर करने को प्रेरित किया जा सकता है जो वस्तुपरक है जिस 
स्थिति में इसे, इस रूप की आधारमूमि को अन्तधारिण करने वाली एक प्रास्न- 
कल्पना के अनुसार स्वयं वस्तु की सम्भावना के साभ वस्तु (0छुंव्ल) ने रूप की 
सगति के रूप में उपस्थाफ्ति किया जाता है हमने देखा है कि प्रथम प्रकार को 
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चरमता का उपस्थापन- (२८[॥८४८०७४००) उस अ्िल्द पैर कप पाक है जो 
वस्तु के रूप पर किए जाने वाले चिन्तन मात्र में अव्यवकिद्र आर क्रिया 


जाता है। किन्तु चूंकि द्वितीय प्रकार की चरमताका आनन्द बस्तु के रूप के 
सन्दर्भ को बोष (#एफ़क्माध्ांठ5) में लगी हुई व्यक्ति (5०७८०) की संज्ञान 
शक्तियों से निर्दिष्ट न करके किसी निर्दिष्य ((मएवय) संकल्पना के अन्तर्गत वस्तु 
के सुनिश्चित संज्ञान से निदिष्ट करता है, अतः उसका वस्तुओं से उत्पन्न होने 
वाली आनन्दानुभूति से कोई प्रयोजन न होकर मात्र बुद्धि ओर उनके आकलन से 
प्रयोजन है | जहाँ किसी बत्ठु (00]०८) की क्रिया निर्दिष्ट (5१४०४) होती है वहाँ 
निर्णय-ध्यापार, संशानार्थ उस संकल्पना के अपने नियोजन में, उपस्थापन ([7ल्‍झका- 
७०) अ्रर्थात्‌ संकल्पना के पाश्व में उसकी सम्बादिनी किसी स्वानुभूति को 
प्रस्तुत करने में निहित होता है | यहाँ यह हो सकता है कि हमारी निजी कल्पना 
नियुक्त अमिकर्नी है, जैसा कि कला की स्थिति में होता है, जहाँ हम किसी ऐसी 
वस्तु (08००८) की एक पूबकल्पित संकल्पना पाते हैं जिसे हम लक्ष्य रूप में अपने 
समक्ष रखते हैं अथवा जिस समय हम उसमें (प्रकृति में) उसकी कृति के अपने 
अकलन के सहायताथ किसी लक्ष्य को अपनी व्यक्तिगत संकल्पना को देखते है, 
उस समय अभिकर्ता (७४७७) अपनी शिल्पविधि में प्रकृति हो सकता है (जैसा कि 
अवययी पिणडों की स्थिति में होता है) इस स्थिति में जो वस्तु उपस्थापित की जाती 
है, बह वस्तु रूप में प्रकृति की चरमता (एरंछथ70०) मात्र न होकर एक प्राकृतिक 
लक्ष्य के रूप में यही कृति है | यद्यपि हमारी यह संकह्पना कि प्रकृति अपने अनु- 
भवमूलक नियमों में, अपने रूपों (#०ए७:४७) में वस्तुनिष्ठः रूप से चरम या सोदरेश्य 
(02«)) है, किसी भी प्रकार वस्तु की संकल्पना न होकर ग्रकृति के विश बाहुलय 
में स्वयं अपने को संकल्पनाओं से सम्भव करने के लिए-निशय का केवल एक नियम 
है, जिससे कि यह किसी लच्तंच (४००0) के साम्य पर अपना अवलम्ब अहण करने में 
समर्थ हो सके तथाप्रि जैसे यह हमारी संज्ञान शक्तियों को एक श्रपेज्ञा हो । इसे 
प्रकृति पर आरोपित किया जाता है। अतः प्राकृतिक सौन्दय” रूपात्मक अथवा 
मात्र व्यक्तिनिष्ठ संकल्पना के उपस्थापना (68४74 ४०४) के रूप में समक्ला जा 
सकता है और प्राकृतिक उद्देश्य (ए७ए:७ 6००४) किसी यथार्थ अथवा वस्तु- 
निष्ठ चरमता की संकल्पना के उपस्थापन के रूप में | इनमें से पूर्यवर्ती का हम रुचि 
द्वारा (सौन्दर्यपरक. दृष्टि से आनन्दानुभूति द्वारा) आकलन करते हैं तथा परवर्ती का 
बुद्धि और तकबुद्धि द्वारा (बकतः संकल्पनाओं के अनुसार) । 

इन्हीं विचारणाओं पर, सौन्दयप्ररक-निर्शय की भीमांसा का सौन्दर्यपरक 
मिशेय और उद्देयवादी निर्णय में विभाजन आधारित है | पहले का अथ है आनन्द 
अथवा विधाद की अनुमूर्ति द्वारा आकारिक चरमता (अन्यथा जो व्यक्तिपरक कही 
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जाती है) का अ|कलन करने वाली मनःशक्ति; दूसरे से अ्रमिप्राय है बुद्धि और 
तकबुद्धि द्वारा प्रकृति की यथाथ चरमता (वस्तुपरक) का आकलन करने वाली 
मनःशक्ति | 

किसी “निर्ंय की भीमांसा' में सौन्दयपरक निर्णय, का विवेचन करने 
बाला भाग तत्त्वदः प्रसंगोच्चित होता है क्योंकि एकमात्र यही प्रकृति पर विहित 
इसके चिन्तम के आधार रूप निर्णय द्वारा प्रस्तुत सवंथा ध्रागनुभव एक नियम 
को अन्तर्घारित करता है | संज्ञान शक्तियों के लिए, प्रकृति की रूपात्मक चरमता 
का, उसके बिशेष / अनभवमूलक ) नियमों में यही नियम है--एक ऐसा नियम 
जिसके बिना शुद्धि स्वये को प्रकृति में अभिज्ञ अनभव ने कर पाती जब कि कोई 
भी तकबुद्धि प्रागानभविक रूप से निर्धारणीय नहीं है, न तो उतना ही है जितना 
फ्रि यह तकबुद्धि होती है जो अनुभव के एक विषय रूप प्रकृति की संकल्पना 
स्पष्ट होती है, चाहे अपने सावभौम पत्षों में अथवा अपने विशेष पक्षों में, तो फिर 
प्रकृति के बस्तुपरक उद्देश्य ( 006८४४७ ८००५४ ) क्‍यों हों अर्थात्‌ ऐसी' बस्तुएँ 
जो मात्र प्राकृतिक उद्देश्यों के ही रूप में सम्भव हैं | किन्तु यह केवल निशाय ही 
है जो उसकी ओर से प्रागानुभविक रूप से स्वयं बिना क्रिसी नियम से युक्त हुए, 
बस्तुतः घटित होने वाली स्थितियों में ( किन्हीं कृतियों की ) तर्कबुद्धि के हित मे 
उद्देश्यों की संकल्पना का उपयोग करने के नियम (7०७ ) को अन्तर्धारण 
करता है, उसके पश्चात्‌ उपयुक्त अनुमबातीत नियम ( 7४4॥080७0त67(8]- 
ए/म०9७ ) ने पदले ही छुद्धि को, किसी उद्देश्य-सं कल्पना को ( कम से कम अपने 
रूप के सम्बन्ध में ) प्रकृति के प्रति प्रयुक्त करने के लिए; तैयार कर लिया | 

किन्तु जिस अनुमवातीत नियम ( ':क8८०छ46०६७ शिप्रंप्णञा० ) के 
द्वारा प्रकृति की कोई चरमता, संज्ञान शक्तियों से साथ अपने व्यक्तिपरक सन्दर्भ में 
अपने आकलन के एक नियम रूप किसी वस्तु के रूप में उपस्थापित की जाती है 
बह इस प्रश्न को सवथा अनिर्घारित छोड़ देता है कि कहाँ और किन स्थितियों में 
एक कृति रूप बस्तु ( (00०८) के अपने आकलन को हमें बजाय केवल्ञ प्रकृति 
के सावभौम नियमों के अनुसार निश्चित करने के चरमता के किसी नियम के 
अनुसार निश्चित करना है। यह रुचि के प्रश्न रूप ( एक ऐसा तथ्य जिसे सौन्दय- 
निर्णय संकल्पनाओं के साथ किसी संगति के द्वारा नहीं बल्कि अनुभूति के द्वारा 
निश्चित करता है ) हमारी संज्ञान शक्तियों के साथ इस कृति ( अपने रूप में ) की 
अमुसारिता को निश्चित करने का कार्य सौन्दर्य-निणय (8&६06४८ उंघवेडाए७०८) 
के लिए छोड़ देता है। दूसरी ओर उद्देश्यवादी रूप से अधियोजित था व्यवद्गत 
निर्णव उन निर्दिष्ट उंपाधियों ( 702७८ रए्कतीततं००७ ) का नियोजन करता' 
है जिनके / कोई वस्तु ( थे, एक सघटित शरीर ) ग्रकृति के 
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किसी उद्देश्य के प्रत्यय ( 76० ) के पीछे आकलित की जाने को है। किन्तु यह 
इसे ( इंस नियम को ) प्रकृति पर प्रागानुभविक रूप से उद्देश्यों का कोई सन्दभ 
आरोपित करने अथवा यहाँ तक कि केवल अ्रनिर्दिष्ट रूप से इस प्रकार की 
कृतियों की स्थिति में वास्तविक अनुभव से उन्हें ग्रहण करने का अधिकार देने के 
किसी भी निवम को, अनुभव के एक विषय रूप ग्रकृति-संकल्पना से प्रस्तुत नहीं 
कर सकता | इसका कारण यह है रि मात्र आनुभविक रूप से किसी विशेष वस्तु 
में वस्तुपरक चरमता को प्रश्ञात करने में सक्षम होने के लिए. इस नियम की एकता 
के अन्तगंत अनेक विशेष अनुभवों को अवश्यमेव संग्रद्दीत और पुनर्नर्व/कृत 
किया जाना चाहिए। अतएव सौन्द्य-निर्शय, संकल्पनाओं के अनुसार नहीं 
अल्कि नियमानुसार आकलन करने की एक विशिष्ट मनश्शक्ति है। उद्देश्यपरक 
निंशंय कोई विशिष्ट मनःशक्ति नहीं है, बल्कि मात्र सामात्य चिन्तनात्मक निर्णय 
है जो कि, जैसा कि यह सैद्धान्तिक संज्ञान में सदैव करता है, संकल्पनांशों के 
अनुसार झगे बढ़ता है, किन्ठु विशेष नियमों अर्थात्‌ उस निर्णय के नियमों का 
जो मात्र चिन्तनात्मक है और वस्तुओं ( 006८७ ) को निर्धारित नहीं कस्ता-- 
अनुसरण करते हुए प्रकृति की केवल किन्हीं विशेष वस्तुओं के सम्बन्ध में | 
झ्तः जहाँ तक इसके प्रयोग ( 3५७/८4४०० ) का सम्बन्ध है, यह दर्शनशास्त्र के 
सैद्व[न्तिक अंग से सम्बन्ध रखता है और अपने उन विशिष्ट नियमों के कारण, 
जो उस मतबाद ( 00०८१76 ) से सम्बन्ध रखने वाल्ते नियमों के रूप में निर्धारक 
नहीं हैं, जो मतवाद होने को हैं, यह 'मीमांसा का भी एक विशिष्ट अंग है। 
दूसरी ओर सौन्दय-निर्शय अपने विषयों के संज्ञान के लिए कुछ भी संघदित नहीं 
करता | अतः इसे लत सीमा तक केवल निर्णाबक व्यक्ति ( ]ए१8758 ड्याशु|ं००६ ) 
ओऔर उसकी श्ञान-मनश्शक्तियों की मौमांसा के लिए ही नियत किया जाना चाहिए 
जिस सीमा तक कि ये ( मनःशक्तियाँ ) प्रागनुमब नियमों ( #हषप०र्ण एसं॥०ंछ/०७ ) 
को धारण करने में समक्त हैं | भले ही उनका उपयोग ( सैद्धान्ति अथवा व्यावहारिक ; 
अन्यथा वह हो जो वह हो सकता है--एक एसी 'मीमांसा' जो अखिल दशन के 
लिए, प्रारम्मिक ज्ञानपरक मीमांसा है। 


निर्णय हारा बुद्धि और त्बुद्धि के विधानों का संयोजन 

बुद्धि अनुभव के एक विषय रूप प्रकृति के लिए. आगनुभव नियमों के. 
निर्दिष्ट करती है जिससे कि हम एक सम्भव अनुभव में उसका एक सेद्धान्तिक 
ज्ञजप्रात कर सकें | तकबुद्धि व्यक्तिमें अतीन्द्रिय तत्वभूत मुक्तिऔर उसकी प्रविशेः 
कारशता के लिए, नियमों का विधान करती है, जिससे कि हस विश्युद्धतः व्याव, 
दारिक शान प्रास कर सर्के ' अकृति-संकल्पना का क्षेत्र एक विधान के अन्तर्गठ औ 
मुक्ति का ज्षेत्र दूसरै विधान के उस सम्पूर्ण अ्रन्योन्यन्यमाः 


[ है४ । 


से स्वथा एथक्‌ हैं, जिसे वे उस विस्तीर गते.द्वारा जो अतीन्द्रिय तत्त्व को प्रपओं 
से प्रथक करता है, एक दूसरे,के ऊपर प्रथक्‌ प्ृथक्‌ रूप से ( प्रत्येक अपने व्यक्तिगत 
नियमों के श्रनुसार ) डाल सके । स्वातन्त्य-संकल्पना प्रकृति के सैद्धान्ति संशान के 
सम्बन्ध में कुछ भी निर्धारित नहीं करती और उसी प्रकार प्रकृति-संकल्पना 
स्वातन्व्य के व्यावहारिक नियमों के सम्बन्ध में कुछ भी निर्धारित नहीं करती, 
तो फिर उसी सीमा तक एक ज्षेत्र से दूसरे क्षेत्र तक सेतु बाँधना सम्मव नहीं है । 
तथापि यद्यपि स्वातन्त्य संकल्पना ( और व्यावहारिक नियम जिसे यह अन्‍्तर्घारण 
करती है ) के अनुसार कारणता ( 0०7४७॥9 ) की निर्धारिणी आधारभूमियाँ 
प्रकृति में कोई स्थान नहीं रखती ओर व्यक्ति में निद्धित इन्द्रिय-संवेद्य ( 56006 ) 
अतोन्द्रिय का निर्धारण नहीं कर सकता तथापि विपरीत सम्भव है ( यह प्रकृति के 
शान के सम्बन्ध में सत्य नहीं है अपितु उन परिणामों के सम्बन्ध में सत्य है जो 
अतीन्द्रिय से उत्न्न होते हैं और इन्द्रिय-संवेद्य से सम्बन्ध रखते हैं | ) कारणता 
की संकल्पना में स्वातन्त्य से वस्त॒तः इतना अधिक अ्रभिप्रेत है कि स्वातन्न्‍्य के 
रूपात्मक नियमों के अनुसार जिसका प्रयोग संसार में लागू होता है।तो भी 
'करारण' शब्द अतीन्द्रिय के प्रति अपने प्रयोग में मात्र उस आधारभूमि का अर्थ 
देता है जो वस्तुओं के समुचित प्राकृतिक नियमों के अनुसार प्रकृति की वस्तुओं 
को कारणता को किसी निष्पत्ति ( #व्ल ) के लिए निर्धारित करती है, किन्तु 
साथ ही तकबुद्धि के रूपात्मक नियमों ( ए०ए०७] ।4७$ ) के मेल में मी--एक 
हेसी आधारभूमि जो अपनी सम्भावना के अ्रभेद्य ( ॥7ए७०४४७० ) होने पर 
भी, उस विरोधामियोग ( 0००६८ ० ०काप्नक्ष्वींट्यं०ण ) से पूर्णतया मार्जित हो 
सकती है जिसमें अन्तग्रस्त* होने के लिए यह अभिकयथित है। स्वातन्ध्य-संकल्पना 
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के अनुलार कार्य ( 886० ) वह चरम उद्देश्य ( 7०.०० ) है जो ( इन्द्रिय- 
सववेद्य जगत्‌ में जिसको अभिव्यक्ति ) अपना अस्तित्व रखता है और यह 
प्रकृति में उस लक्ष्य की सम्भावना की उपाधि ( 0०94७०७ ) की पूर्बकल्मना 
करता है ( अर्थात्‌ इन्द्रिय-संवेद्य जगत्‌ के एक जीव रूप अर्थात्‌ मानव रूप व्यक्ति 
की प्रकृति में |) यह इस रूप में निर्णय द्वारा प्रामानुभविक रीति से ओर बिना 
व्यावहारिक उद्दश्य के पूर्वकल्पित है।यह मनः्शक्ति प्रकृति की चरमता की 
॥#पनी संकल्पना के साथ हमें, प्रकृति-संकल्पनाओं और स्वातन्त््य-संकल्पना के 
>> बीच की सध्यवर्ती संऋलपना प्रदान करती है--एक ऐसी संकल्पना जो विशुद्ध 
सैड्ध/न्तिक ( बुद्धि के विधान ) से विशुद्ध व्यावहारिक ( तर्कबुद्धि के विधान ) और 
पूबंबर्ती के अनुसार नियमानुसारिता से परवर्ती के अनुसार चरम लक्ष्य के म्रति 
सक्रमण को सम्भव बनाती है। क्योंकि उस संकल्पना के माध्यम से हम चरम 
लक्ष्य की उस सम्मावना को ग्रज्ञात करते हैं जो मात्र प्रकृति और उसके नियमों के 
सामझस्य में ही बास्तवीकृत की जा सकती है | 

बुद्धि, प्रकृति के लिए, प्रागनुभव नियमों को प्रदान करने की अपनी 
सम्माषना द्वारा इस तथ्य के लिये एक प्रमाण प्रस्तुत करती है कि प्रकृति हमारे 
दाग मात्र प्रपंच रूप में ही प्रज्ञात की जाती है और ऐसा करने में अपने 
एक अतीन्द्रिय श्रधोस्तर ($प्रएडाप्लाशंडाव आफऋप्धध४) से सम्पन्न होने की ओर 
सकेत करती है; किन्तु इस अ्रधोस्तर को यह नितान्त अनिर्धारितः छोड़ देती दै। 
निणय अपने सम्मव विशेष-नियमों के अ्न॒सार प्रकृति के अपने आकलन भाग- 
नुभश्र! नियम द्वारा इस अतीन्द्रिय अधोस्तर को (हमारे अन्दर बाहर दोनों ही) 
बौद्धिक मनःशक्ति द्वारा निर्धायता प्रदान करता है। किन्तु तकबुद्धि इसी को 
प्रागानभविक रूप से अपने व्यावहारिक नियम द्वारा निर्धारण प्रदान करती है । 
इस प्रकार निर्णाय प्रकृति संकल्पना के ज्षेत्र से स्वातस्थ्य-संकल्पना के ज्षेत्र के प्रति 
संक्रमण को सम्मव बनाता है । 


सामान्यतः उच्चतर मानी जाने वाल्ली अर्थात्‌ अधिराज्य को अन्त्धारण 

करने वाली ममःशक्तियाँ उमभ्क्री जाने वाली अन्तरात्मा की मनःशक्तियों के 
सम्बन्ध में बुद्धि बह मनःशक्ति है जो संज्ञानशक्ति (प्रकृति सैद्धान्तिक ज्ञान) के लिए 
घटक प्रागनभव नियमों ((0०750परपंए8 2007 एसंगटांए58) की अम्तर्भासण 
करतो है | आनन्द और विधाद की अनभूति निर्णय द्वारा उन संकल्पनाओं और 
समवेदनाओं से अपनी स्वतन्त्रता या निरपेक्षुता में प्रदान को जाती है जो इच्छा 
"नःशक्ति के निर्धारण के साथ अपना सन्दर्भ निर्देश करती हैँ और जो इस प्रकार 
अन्यव॒हित रूप से (एएव्एवाटप) व्यावद्यारिक होने मैं सक्षम होंगी . इच्छा 
मन शक्ति के लिए! तकबुद्धि है जो किसी मी ख्तोत से उद्मूत दाने वाल्ते किसो भा 


| 


आनन्द के अन्तरायण के बिना व्यावहारिक है ओर जो एक उच्चतर मनःशक्ति 
के रूप में इसके लिए. उस चरम लक्ष्य को निर्धारित करती है जो तत्क्षण वस्तु में 
मिहित विशुदू बौद्धिक आनन्द द्वारा अ्नुगत होता है | इसके अतिरिक्त निर्शय की 
प्रकृति की चरमता की संकल्पना, प्राकृतिक संकल्पनाओं के अन्तर्गत आती है, 
किन्तु केवल संज्ञान शक्तियों के एक विनियामक नियम (एेट्हपोनााफ्ल फफ्ालफ्रौ०) 
के रूप में ही--यद्यपि किम्हीं विशेष वस्तुओं (प्रकृति की अथवा कला की) पर 
मिहित सौन्दर्य-निर्णय, जो उस संकल्यना को घटित करता है, आनन्द अ्रथवा 
विषाद की श्रनुभूति के सम्बन्ध में एक विधायक या संघटक नियम है। उन संज्ञान 
शक्तियों की क्रिया में पाई जाने वाली स्वतःप्रेरकता (89०7८४/०५०) जिनका 
संगतिमय सामझजस्य इस आनन्द की आधारभूमि को अऋन्तधोरण करता है, विबादा- 
स्पद संकल्पना को उसके परिणामों में एक ऐसी उपयुक्त मध्यस्थ कंड़ी बनाती 
है जो स्वातन्थ्थ-संकल्पना के क्त्र के साथ प्रकृति-संकल्पना के क्षेत्र को सम्बद्ध 
करती दे क्योंकि यह सामझ्स्य साथ ही नैतिक भावना के लिये मन की संवेदन- 
शक्ति को अभिवर्दित करता है। निम्नलिखित तालिका उपर्युक्त समस्त मनः 
शक्तियों के निरूपण को उनकी क्रमबंद्ध एकता' में सुविधाजनक बना सकती है। 


मानसिक शक्तियाँ संज्ञान शक्तियाँ 
ज्ञान शक्तियाँ बुद्धि 
आनन्द और विधषाद की अनुमूति निर्णय 
इच्छुए मनःशक्ति तकबुद्धि 
प्रागनुभव नियम विनियोग 
नियमानुसारिता प्रकृति 
चरमता या सोद्ेश्यता कला 
चरम लय स्वातन्त्य 
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ग्रथम परिच्छेद्‌ 
सौन्दये-निर्णय की वेश्लेषिकी 


सुन्दरम्‌ की वेश्लेषिकी 
३ रह ६5 हा 
रुचि-नि्णय का प्रथम परिच्छेद : गुण-परिव्छेद 
रुचि-निर्णय सौन्दयोनुभूतिपरक है 
यदि हम यह विवेचन करना चाहें कि कोई वस्तु-विशेष सुन्दर है अथवा 
नहीं तो हम संशञानाथ बुद्धि द्वारा उसके प्रतिरूपण (२७०7६४७४४७५०४) का सम्बन्ध 
बस्तु (00००) के साथ न जोड़कर कल्पना (कदाचित्‌ बुद्धि की युति में काय करती 
हुई कल्पना) द्वारा उस अतिरूपण का सम्बन्ध व्यक्ति (8००८८) और उसकी आनन्द 
और विषाद की अनुमूति के साथ जोड़ते हैं | अतः रुचि-निर्शय संज्ञानात्मक निर्णय 
नही है और इसीलिए, वह तकमूलक न होकर सौन्दयमूलक (3०४४०४८) है---अर्थात्‌ 
चह एक ऐसी वस्तु है जिसकी निर्धारिणी आधारभूमि व्यक्ति से मिन्न नहीं हो सकती । 
प्रतिरुपों (००/७८ए:रत०7७) का प्रत्येक निर्देश (१०७००००) वस्तुनिष्ठ होने में 
समर्थ है यहाँ तक कि संवेदनों का भी (जिस स्थिति में कि वह एक अनुमवमूलक 
प्रतिरूप के अन्तर्गत सत्‌ को एक नूतन अथवक्ता प्रदान करता हैं) | इसका सात्र एक 
अपवाद आनन्द और विधपाद की अनुमति है | यह वस्तु में कुछ भी निर्दिष्ट नहीं 
करती अपितु यह एक ऐसी अनुभूति है जो व्यक्ति को स्वयं अपने और उस रीति 
के सम्बन्ध में होती है जिस रीति से बह प्रतिरूपण द्वारा प्रभावित होता है | 

अपनी संज्ञानात्मक शक्तियों ((0080/0४76 728८पो४६७) हारा किसी नियमित 
और संगत इमारत को समभना, प्रतिरूपण की पद्धति चाहे स्पष्ट हो अथवा अन्त- 





१. रुचि की जिस परिभाषा पर यहाँ निर्भर किया गया है बह सुख्दरणम के आक- 
लग की सन:शक्ति (7६८०६५५) है | किन्तु किसी वस्तु को खुन्दर कहने के लिए जि 
' बच्तु की अपेक्षा होती है उसझये गवेषणा रुचि-निर्णय के विशलेषणार्थ श्रवइय सुरक्षि.. 
शहुनी चाहिए | जिन परिच्छेदों के प्रति सेरी चिल्तन-प्रक्रिया में इस निर्षय के द्वारा 
ध्यान दिया यया है उन परिच्छेदों के प्रति मैंने अपनी गवेषणा में निर्सेय कर्म के तक- 
झूलक-व्यापारों के निर्ववान का अनुसरण किया है (क्योंकि रुचि-निर्यय सर्देब बुद्धि के 
सम्दर्म को खोसित करता है) मेंने सर्वप्रवम गुख-परिच्छेद की ममोक्षा की है कर्योरि 


र्‌ सौन्दय मीमासा 


अआन्ति, अपनी अनुषंगी आनन्द-संवेदना के साथ उसके प्रतिरूपण के सम्बन्ध में 
जागरूक होने से एक सर्बथा भिन्न चीज़ है। यहाँ प्रतिरूपण का सन्दर्भ पूर्णतया 
व्यक्ति ( उणेंशुं००८ ) के साथ निर्दिष्द होता है और इससे भी अधिक आनन्द अथवा 
विषाद की अनुभूति की संज्ञा के अन्तर्गत उसकी जीवनानुभूति के साथ और यह 
तथ्य विवेचन और आकलन की एक ऐसी सवथा भिन्न मतःशक्ति के आधार को 
निर्माण करता है जो ज्ञान में कोई योग नहीं देती | जो कुछ वह करती है वह 
व्यक्ति के अन्तःस्थ प्रतिरूप विशेष की, प्रतिरूपों की उस सम्पूर्ण ममाशक्ति के साथ 
तुलना करना है जिसके सम्बन्ध में मन अपनी अवस्था की अनुमूति में सतक 
होता है। किसी निरशय में निर्दिष्द प्रतिर्प विशेष अनुभवमूलक और 
सौन्दयपरक हो सकते हैं; किन्तु उनके द्वारा जो निर्शय अधिघोषित होता है बह 
तकमूलक होता है बशतें कि वह वस्तु ( ०शुं००८ ) के साथ उनका सन्दर्भ निर्दिष्ट 
करता हो । इसके बिपरीत तथाकथित प्रतिरूप चाहे तक बुद्धिपरक ( [रे&भ०४०) ) 
भी क्‍यों न हों किन्तु किसी निर्णय में वे प्रधानतया व्यक्ति ( उसकी अनुभूति ) के 
साथ सन्दर्मित हों तो वे हमेशा उसी हृद तक सौन्द्यपरक होते हैं । 


रूचि-निरशंय का निर्धारण करने वाला आनन्द सब कामना निरपेक्ष होता हैं 

वह आनन्द जिसे हम वस्तु की यथार्थ सत्ता ( एक छपं४्र८००6 ) के 
प्रतिरूपण के साथ सम्बद्ध करते हैं कामना ( स्गाठाव॥ ) कहलाता है| इस प्रकार 
का आनन्द सदैव या तो अपनी निर्धारिणी आधारभूमि के रूप में या फिर अपनी 
निर्धारिणो आधार भूमि में श्रनिवायतः अभिप्रेत रूप में इच्छा मनःशक्ति 
( ए७०पॉ८ए ण तद्अंडठ ) के साथ अपना सन्दर्भ उपलक्षित करता है। अब जहाँ 
प्रश्न यह है कि क्‍या एक वस्तु विशेष सुन्दर है वहाँ हम यह नहीं जानमा चाहते 
कि हम अथवा कोई अन्य उस वस्तु की यथार्थ सत्ता में भाग लेने हैं अथवा 
यहाँ तक कि ले सकते थे, बल्कि हम भात्र इतना ही जानना चाहते हैं कि 
निरे मावन ( स्वाइुमूति और चिन्तन ) के आधार पर हम उसका क्या आक- 
लन निश्चित करते हैं| यदि कोई मुझसे यह पूछता है कि क्‍या जो प्रासाद' 
मैं अपने नेत्रों के सम्मुब खड़ा देख रहा हूँ उसे सुन्दर समझता हूँ तो 
कदाचित्‌ मैं यह उत्तर दूँ कि मैं ऐसी चीजों की चिन्ता नहीं करता, जो भान्र 
देखकर आश्चय-चकित होने के लिए. बनी हुईं हैं | अथवा मैं उस एरोक्रास 
सैकेम के से अन्दाज में उत्तर दे सकता हूँ जिसने कहा था कि पेरिस में उसे 
उसके भोजनालयों से अधिक प्रसन्न और किसी चीज ने नहीं किया यहाँ तक 
कि मैं एक कदम और आगे बढ़ कर रूसो के ओंज के साथ उन बढ़े भीगो 
के दम्मया मिथ्याभिमान की अ्रच्छी तरह खबर ले सकता हूँ जो इस प्रकार 


सुन्दरम्‌ की वैश्शेषिकी हर 


की अनावश्यक चीज़ों के पीछे जनता का खून-पसीना एक करते रहते हैं अथवा 
अन्त मैं मैं अपने को सबंधा आसानी से इस -दिशा में बहका सकता हूँ कि 
यदि में फिर कभी मी मनुष्यों के बीच लौट पाने की आशा से शूल्य स्वयं को किसी 
निजन द्वीप में पाता और इच्छा मात्र से छूमन्तर करके इस प्रकार के प्रासाद की 
सृष्टि कर लेता दो भी मैं ऐसा करने का तब तक कष्ट न उठाता जब तक कि 
मुझे यथेष्ट आनन्द ग्रदान करने वाली एक भी कोपड़ी मेरे पास होती | यह संब 
का सब स्वीकृत और अनुमोदित हो सकता है; बात केबल इतनी ही है कि यह 
प्रस्तुत समस्या का विषय नहीं है | व्यक्ति जो कुछु जानना चाहता है वह मात्र यह 
है कि क्‍या वस्तु का निरा ग्रतिरपण ( ४७6 एशुअ6४८०७४४०० ) मेरे पसन्द की 
चीज़ है, भले ही मैं इस प्रतिरूपण की, इस वस्तु की बथाथ सत्ता के प्रति कितना 
ही उदासीन क्यों न हूँ | यह कहने के लिए कि बस्तु सुन्दर है और यह दिखाने 
के लिए कि में रचिसम्पन्न हूँ यह नितान्त स्पष्ट है कि प्रत्येक वस्तु अपने निश्चय के 
लिए. उस अर्थ ( ७०७४7 ) पर निमर करती है जो मैं इस प्रतिरूपण 
को प्रदान कर सकता हूँ और क्िसो ऐसे तत्त्व पर नहीं जो मुझे वस्तु का यथार्थ 
सत्ता पर आश्रित होने के लिए प्रेरित करता है । प्रत्येक व्यक्ति को इस बात को 
अ्रवश्य स्वीकार करना चाहिये कि सुन्दरम्‌ पर विहित वह निर्णय जो किल्निन्मात्र 
भी कामना-रंजित है अत्यन्त पक्तुपातग्रस्त है और विशुद्ध निर्णय नहीं है। व्यक्ति 
को वस्तु की यथाथ सत्ता के पक्ु में तनिक भी अभिमभृत नहीं होना चाहिये, बल्कि 
झुंजि के विषय में निर्णेता ( [0००४० ) का काय करने के लिए उसे इस सम्बन्ध में 
पू्णा तटस्थता बरतनी चाहिये | 
इस न्याय वाक्य का जो कि अत्यन्त महत्वपूर्ण है, स्पष्टीकरण विश्लुद्ध 
निष्काम आनन्द ( ?पराढ तंतंशाकल्ञव्त तंब्ाइभा ) के साथ जो सचि-निंणाय के 
भ तर आर्विभूव होता है, सकाम आनन्द का वैषम्य प्रदर्शित करने से अपेक्षाकृत 
आर अधिक उत्कृष्ठ ढंग से ओर किसी प्रकार नहीं किया जा सकता--बिशेषतः 
यदि हम स्वयं अपने को यह विश्वास दिला रुके कि उन सद्य; उल्लिगित हाने वस्ते 
कामना के प्रकारों के परे और काई अन्य प्रकार की कामनाएँ नहीं हैं । 


: हुमारे श्रानन्द के किसी विषय ( (०८४ ) पर बिहित निर्शाय पूर्शातया 
निष्काम ( ऐंगावव्छाव्त ) किन्तु फिर भो प्रत्यन्त रोचक हो सकता है गर्थात्‌ वह 
किसी कामना पर निर्भर नहीं करता बल्कि बह एक कामना की सृष्टि करता है । सा. 
विशुद्ध ने तिक निर्राय इसी प्रकार के हांते हैं ; किन्तु रूचि-निर्शणय स्वयभेव किसी भी 
कासना की प्रतिब्ठापना भी नहीं करते चाहे वह कोई भी क्यों न हो | केवल समाज 
में हो रुचि रक्षता 'रोबक' है--एक ऐसा तथ्य चिसको द्याक्ष्या निष्पत्ति में होगी 


3. एृ 
हि सॉन्दय मीमासा 


अमुकूलवेदनीयगत आनन्द सकाम आनन्द है। 


अनुकूलबेदसीय वह वस्तु है जिसे इन्द्रियाँ सम्वेदना में सुखप्रद पाती है । 
बह तथ्य तत्काल ही एक ऐसे दोहरे अ्रथ की प्रचलित अन्त्ञ्नान्ति के खण्डन और 
उसकी ओर विशेष ध्यान निर्दिष्ट करने का एक सुविधाजनक अ्रवसर ग्रदास करता 
है' जिसके लिए. सम्बेदन ( 8८75०४०० ) शब्द समर्थ है। सारा का सारा आनन्द 
( जैसा कि कहा अथवा सोचा जाता है ) स्वर्य सम्बेदन' है ( किसी सुख का ) | 
परिणशामतः बह हर एक वस्तु जो आनन्द ग्रदान करती है और भात्र इसी कारण 
कि वह आनन्द प्रदान करती है अनुकूलवेदनीय होती है और अपनी विभिन्न 
कोटिगनों अथवा अन्य अनुकूलवेदनीय संवेदनों के साथ अपने सम्बन्ध के अनुसार 
अकष क, मनोरम, रुचिर, उपभोग्य आदि होती है। किन्तु यदि इस तथ्य को मान 
लिया जाता है तो इन्द्रिय के अन्तः संस्कार जो प्रचत्ति का अथवा तक-बुद्धि के नियम 
जो संकल्पशक्ति का अथवा स्वानुभूति के निरे भावित रूप जो निशय का निर्धारण 
करते हैं वे उनकी आनन्दानुभूति पर पड़ने वाले प्रभाव से सम्बद्ध भत्येक वस्तु में 
समान या समझूप हैं. क्‍योंकि यह व्यक्ति की अपनी दशा के सम्बेदन में अनुकूलवबेद- 
नीयता होगी; और . चूँकि' अन्ततोगत्वा हमारी मनःशक्तियों का सारा का खारा 
विस्तृत कार्य अपने लक्ष्य रूप व्यावहारिक में ही परिणत और एकान्वित होता है अतः 
बस्तुओं के उस मूल्याकन अथवा मूल्य ( ५४०८० ) के अतिरिक्त, जो उनकी उस 
तृस्ति में निहित होता है जिसका कि वे वादा करती हैं, और किसी भी प्रकार हम 
अपनी मनः शक्तियों पर विश्वास नहीं कर सकते | इस चीज़ की उपलब्धि कैसे 
होती है यह अम्ततः नगण्य है; और साधनों के विकल्प के रूप में यहाँ यही एक 
मात्र वह वस्तु है जो एक भेद कर सकती है, पुरुष बस्त॒ुतः मूढ़ता अथवा! अविवेक 
के लिए एक दूसरे पर दोपारोपण कर सकते हैं; नीचता अथवा दुष्टता के लिए वे 
ऐसा कमी नहीं कर सकते; क्योंकि वें सब-के-सब और उनमें से प्रत्येक, जगत के 
प्रति अपनी बिचार-दष्टि के अनुसार एक ऐसे लक्ष्य के पीछे पड़े हैं जो प्रत्येक के 
लिए विवादास्पद तृतति ( हृष्बामीट्य्षंणा 0 पुए्दड/०७ ) है । 
जब आनन्द अथवा विपाद को अनुभूति के किसी विकार को संवेदन 
( $०78७४०० ) कहा जाता है तो इस शब्दावली को उस शब्दावली से एक सबंधा 
भिन्न अर्थ प्रदान किया जाता है जिसको वह उस समय धारण करता है जिस' समय 
हम किसी वस्तु के प्रतिरूपण (ग्राहक इन्द्रिय द्वारा जो ज्ञान की मनःशक्ति से 
सम्बन्ध रखता है ) को संवेदन कहते हैं | क्योंकि परवतों स्थिति में प्रतिरूपण का 
सम्बन्ध वस्तु ( ०णुब्ण ) से जोड़ा जाता है किन्तु पूबबर्ती स्थिति में उसका स॑न्द्धम 
व्यक्ति ( 8००८८: से निर्दिष्ट किया जाता है और वह किसी मी सन्षन 


सुन्दरम्‌ की वैश्लेषिकी प्‌ 


के लिए प्राप्य नहीं होता यहाँ तक कि उत संज्ञान के लिए भी नहीं जिसके द्वारा 
व्यक्ति ( 8पजंटट ) स्वयं अपना संज्ञान करता हैं। 

अब, ऊपर की परिभाषा में संबेदन ( $8॥05७ध०० ) शब्द इन्द्रिय ( ३४०७6 ) 
के एक वस्तुनिष्ठ प्रतिचित्रण को निर्दिष्ट करने के लिए व्यवह्वत है; और निरन्तर 
होने बाले भ्रामक भाष्य ( ॥(;श०४००ए७४०४०० ) के खतरे को दूर करने के लिए. 
हम उस (परिभाषा) का आह्वान करेंगे जो अनिवायतः सनन्‍्तत विशुद्ध रूप से व्यक्ति- 
निष्ठ बनी रहे और जो अनुभूति के परिच्चित नाम से किसी बस्तु के ग्रतिरूपण की 
सृष्टि करने में पूातया असमर्थ हो । चरागाहों का हरिद्वश एक इन्द्रिय-विषय के 
प्रत्यक्ष अनुभव के रूप में वस्तुनिष्ठः संम्वेदन से सम्बन्ध रखता है किन्तु उसकी 
अनुकूलवेदनीयता (387००७७४०००७४) उस 4्श्क्तिनिष्ठ' संवेदन से सम्बन्ध रखती है 
जिसके द्वारा कोई भी वस्तु ग्रतिरूपित नहीं की जाती श्रर्थात्‌ बह उस बस्तु से' 
सम्बन्ध रखती है जिसके द्वारा वस्तु (०शुं८८) को ए.# आनन्द की वस्तु माना जाता 
है (जिसमें वस्तु का कोई भी संशान अन्तर्विष्ट नहीं होता ।) 


अब, किसी वस्तु पर विहित निर्णय जिससे कि उसकी अनुकूलबेदनीयता की 
सम्पुष्टि होती है उसमें निहित किसी कामना की अभिव्यक्ति करता है, यह इस तथ्य 
से पूगातया स्पष्ट है कि संवेदन के द्वारा बह तदनुरूप बस्तुओं (आशा ठजुं८्टा5) 
की एक इच्छा जाग्त करता है, परिणामतः आनन्द उसके सम्बन्ध में सहज-निशंय 
की पूर्व कल्पना न करके मेरी अवस्था के साथ जहाँ तक कि बह एक ऐसी वस्तु 
से प्रभावित होती है, डसके थथाथ अस्तित्व का सम्बन्ध होने की पू्र कल्पना 
करता है | अतणएव अनुकूलवेदनीय के सम्बन्ध में हम मात्र यही नहीं कहते कि बह 
ऋआानन्दित करता है अपितु यह भी कहते हैं कि वह तृपत्त करता है। में उसे एक 
साधारण अभिमति ( ४7%एा& 2[%ऋ०एशथे ) नहीं प्रदान करता किन्तु प्रवृत्ति उसके 
द्वारा जागत होती है और जहाँ अनुकूलवेदनीयता अत्यन्त सजीब ढंग की होती हैं 
वहाँ वस्तु के वैशिष्ख्य पर विहेत निशय इतना नितान्त असम्बद्ध होता है कि थे 
लोग जो सद्देब उपभोग के ही उद्देश्य में ड्बे होते हैं ( क्योंकि तृप्ति की गहइनता को 
निर्दिष्ट करने के लिए यही एकमात्र शब्द है) सम्पूणा निशय से छुटकारा पां लेना 
चाहेंगे | 


श्रेयलगत आनन्द सकाम आनन्द है ! 


श्रेयत्‌ (8००८) वह है जो तकबुद्धि द्वारा अपनी निरी संकल्पना ((१७॥००:' 
सेन्स्वयं अपनी संस्तुति करता है। हम उस वस्तु को किसी चीज के लिए, (उपयोगी 
श्रेयस कहते हैं जो मात्र एक साधन के रूप में आनन्दित करती है; किन्तु वह वस्त 
जो स्वत आनन्दित करती है उसे दम अ्रयस ((००० फा उछटा/) कहते हैं 


छ सौन्दय मामासा 


दोनों दी स्थितियों में किसी उद्देश्य (750) को संकल्पना और परिणामतः संकल्प- 
शक्ति के साथ तकबुद्धि का सम्बन्ध (कम से कम सम्भाव्य) और इस प्रकार किसी 
बस्तु'अथवा कार्य के अस्तित्व में एक आनन्द ( १८०४४४६ ) अर्थात्‌ कोई न कोई 
कामना निहित होती है। 


किसी वस्तु को श्रेयस्‌ (8०००) कल्पित करने के लिए मुझे अनिवायतः यह 
सदंव जानना चाहिए. कि वह किस प्रकार की वस्तु होने के लिए उद्िष्ट हैं अर्थात्‌ 
मेरे पास उसकी कोई संकल्पना होनी चाहिए। उसके लिए यह आवश्यक नहीं है 
कि वह मुझे किसी वस्तु में सौन्दर्य का दर्शन करने की योग्यता प्रदान करे ! पुष्प, 
स्व॒तन्त्र संखूप (7८8 ?४७८:४) निरुद्देश्य रूप से अन्तर्जटित रेखाएँ, शिल्पपूर्ण ढंग 
से विन्यस्त पर्णावली कोई साथकता नहीं रखती, क्रिसी निश्चित संकह्पना पर निर्भर 
नहीं करतीं और फिर भी वे अआह्वादित करती हैं। सुन्दरगत आनन्द किसी ऐसी 
वस्तु के चिन्तन पर निर्भर करवा है जो किसी (अनिश्चिततः निर्धारित) संकल्पना 
की पुरोगामी होती है | इस प्रकार भी यह उस अनुकूलवेदनीय से भिन्न हो ज्ञाता 
है जो पूर्णतया संबेदन पर आश्रित होता है । 


इसमें सन्देह नहीं कि अनेक अवस्थाओं में अनुकूलवेंदनीय और अ्रेयस्‌ 
परस्पर परिवत्य-पद ((0706०प०७ 7०४०७) प्रतीत होते हैं । इस प्रकार यह सामा- 
न्‍्यंतः कहा जाता है कि सारी ( विशेषतः स्थायी ) ठृत्ति स्वयं श्रेयस्‌ या शिव की ही 
होती है जो कि प्रायः यह कहने के सहश है कि शाश्वत्‌ रूप से अनुकूलवेदनीय 
होना और श्रेयस्‌ होना दोनों तद्ग॒प हैं | किन्तु यह सद्यः स्पष्ट है कि यह शब्दों की 
एक थोथी अन्त्श्नान्ति मात है क्योंकि इन शब्दावलियों की वाहक समुचित संकल्प- 
नाएँ अन्योन्य-बिनिमयसाध्य होने से बहुत दूर पड़ती हैं । उस अनुकूलवेदनीय को 
जो कि अपने यथावत्‌ रूप में वस्तु (०शृं८०८) को इन्द्रिय सम्बन्धान्तगंत प्रतिरूपित 
करता है किसी उद्देश्य-संकल्पना दारा श्रेयस्‌ संशक संकल्पशक्ति का विषय होने के 
लिए सवप्रथम तकबुद्धि फे नियमों के अन्तगत लाया जाना चाहिए | किन्तु आनन्द 
का सन्दर्भ-निर्देश वहाँ स्वंथा भिन्न होता है जहाँ बह वस्तु जो तप्त करती हे' तत्काल 
श्रेयस्‌ कही जाती है; यह चीज इस वात से स्पष्ट सिद्ध है कि श्रेयल के साथ यह 
प्रश्न सदैव लगा रहता है कि क्‍या वह व्यवहित रूप से ( ४००:०४०७ ) श्रेयस है 
अथवा अव्यवहित रूप से (#छ्ा्णव्यांबादए) अथांत्‌ वह उपयोगी है या स्वलन्षण 
श्रेयस्‌ (४००प 40 72०79; जब कि अनुकूलवेदनीय के सम्बन्ध में यहं प्रश्न कमी उठ' 
ही नहीं सकता क्योंकि बहाँ इस शब्द का अ्रभिग्राय सदैव उस बस्तु से होता है ज़ो 
अव्यवहित रूप से आनन्दित करती हे और ठीक यही चीज उस वस्तु के सम्बन्ध 
में चरिताथ होती है जिसे इम सुन्दर कहते हैं । 


सुन्दरम्‌ की वैश्लेषिकी छ 


यहाँ तक कि गतिदिन के सम्माषण में भी अनुकूलवेदनीय और श्रेयस्‌ में 
मैंद किया जाता है' | हम किसी ऐसी थाली के लिए. जो मिचे-मसालों और चरपरी 
चीजों से हमारी अभमिरुचि को उत्तेजित करती है, उसके श्रेयस्‌ न होने के कारण 
को सतत सममते हुए भी यह कहने में नतु-नच नहीं करते कि वह अनुकूलवेदनीय 
है; क्योंकि जहाँ वह इन्द्रियों को श्रव्यवहित रूप से आ्राह्मदित कश्ती है वहीं वह 
व्यवहित रूप से अर्थात्‌ उस तकंबुद्धि की दृष्टि से दुःखद है जो भावी परिणामों पर 
ध्यान रखती है। यहाँ तक कि हमारे स्वास्थ्य के आकलन में भी ठीक यही भेद 
खोजा जा सकता है | उन सब के लिए जो इससे युक्त होते हैं यह अव्यवृह्िंत रूप 
से-- कम से कम निषेधात्मक रीति से अर्थात्‌ सम्पूर्ण कायिक दुःखों की विप्रकृष्टता 
के रूप में अनुकूलवेदनीय है । किन्तु यदि हम यह कहना चाहते हों कि वह श्रेयस्‌ 
है तो हमें तकबुद्धि से उसे हद श्यों की ओर निर्देशित करने का श्रनुरोध करना 
चाहिए अथांत्‌ हमें उसको एक ऐसी दशा समझना चाहिए जो उस सब के लिए, 
जो हमे कश्ना है हमें एक समघर्सी ममःस्थिति ( 0०78०णंथ 27०० ) में रखती 
है | अन्ततः आनन्द के सम्बन्ध में प्रत्येक व्यक्ति का यह विश्वास है. कि कालावधि 
( 70% धं०० ) और साथ ही संख्या ( (९०००० ) पर विचार करते हुए. जीवन के 
छुखों का अधिकतम योग ( (४6७&0/७६ ७827०४०६० ) सच्चे ही नहीं यहाँ तक कि 
परम श्रेयस्‌ ( 987०६ 8००१ ) की संज्ञा के योग्य है। किन्तु तकबुद्धि का रुख 
इसके भी विपरीत रहता है। अनुकूलवेदनीयता उपभोग है| किन्तु जिस वस्ठु के 
लिए हम तुले हुए, हैं वह यदि मात्र इतनी ही सब है तो फिर उन साधनों के सम्बन्ध 
मे श्राचारनिष्ठ होना मूखंता होगी जो उसे हमारे लिए. उपलब्ध बनाते हैं चाहे बह 
निष्कियता-पूर्वक प्रकृति की उद्ारता से प्राप्त हो था सक्रियतापूबंक हमारे श्रपने 
हाथों के काय से | किन्तु यह कि, उस व्यक्ति से यथ्यर्थ अस्तित्व (उ5४ छरं॥2708) 
में कोई अ्न्तरिक मूल्य (रःप7४० ४०८७) है जो मात्र उपमोग के लिए, जीता है 
इस सम्बन्ध में वह चाहे कितना ही व्याप्त क्यों न हो, यहाँ तक कि ऐसा करने के 
भीतर भी जब बह उन समी लोगों की सेवा करता है जो उस एक उद्द श्य के एक 
अत्यन्त उत्कृष्ट साधन के रूप में, उसके साथ ही समान रूप से मात्र उपभोग के 
जद्देश्य में निम्न हैं---ओर बह ऐसा करता भी है--क्योंकि प्रायः सहानुभूति द्वारा 
बह उनकी सारी तृप्तियों में माग लेता है--यह एक ऐसा मत है जिस पर तर्क॑तुद्धि 
स्वयं अपने को सममका-बुझाकर नहीं लाने देगी | मनुष्य केवल उसी काय के द्वारा 
युरुष के यथाथ अस्तित्व के रूप में अपने अस्तित्व को एक निरपेत्ष मूल्य (3050[008 
आा2) प्रदान करता है जो वह उपभोग से असावधान रहकर पूण स्वातम्त्य 
मे और जो कुछ बह प्रकृति के हाथों निष्क्रियतापूर्वक' प्राप्त कर सकता है 
उससे निरपेकज्ष रहकर करता है श्र नन्‍द ( अझ#फ़्मापछछ ) अपने सुखा क॑ 


पल सौन्द्य-मीमासा 


प्रचुण्ता के साथ निरुषाधिक श्रेयस्‌* ( ए४००एकप्०्मव्प 8००१ ) होने से बहुदा 
दूर है। 

किन्तु अनुकूलवेदनीय और श्रेयस्‌ के बीच इस सारे भेद के बावजूद अपने 
उद्देश्य के सम्बन्ध में वे दोनों ही मित्य रूप से कामनामय होने में मतैक्य रखते हैं । 
यह वात मात्र अनुकूलवेदनीय और श्रेयस्‌ अर्थात्‌ उस उपयोगी के सम्बन्ध में ही 
सत्य नहीं है जो किसी सुख के साधन के रूप में आह्वादित करता है अपितु उस 
पस्तु के सम्बन्ध में भो सत्य है जो निरपेक्ष रूप से और गत्येक दृष्टिकोण से श्रेयस्‌ 
है अर्थात्‌ नैतिक्र मंगल जो अपने साथ परम' कामना ( ॥7876४ ॥7 ६७८४८ ) को 
वहन करता है। क्‍योंकि श्रेयस्‌ संकल्पशक्ति का अर्थात्‌ तकबुद्धिपरक दृष्टि से 
सुनि्धारित इच्छा-मनःशक्ति का विषय है। किन्तु किसी वस्तु के लिए संकल्प करना 
शोर उसके अस्तित्व में आनन्द लेना अर्थात्‌ उसमें अभिरुचि रखना दोनों एक है | 
तीन विशिष्टतया भिन्न अकार के आनन्दों की तुलना--- 


अनुकूलवेदमीय और श्रेयस दोनों ही इच्छा मनःशक्ति के साथ अपना 
सन्दर्भ सूचित करते हैं और इस प्रकार उनमें से पूव॑वर्ती ( उद्दीपनों द्वारा ) व्याधि- 
कोय रूप से सोपाधिक ( ए&पा००ह्वंटब१७ 0०7कंपं०्मव्व ) आनन्द द्वारा और 
परबवती चिशुद्ध व्यावहारिक आनन्द द्वारा अनुगत होता है। इस प्रकार का आनन्द 
मात्र वस्तु के प्रतिरुपण द्वारा ही निर्धारित नहीं होता अपिठ व्यक्ति और वस्तु के 
यथाथ अस्तित्व के बीच के ग्रतिरूपित संसग-बन्ध (॥८एाक८०॥ढप छ0णाते ० ००0क- 
भं०० ) द्वारा भी होता है । केवल व्यक्ति ( $पशं८०८ ) ही नहीं बल्कि उसका बथाथ 
अ्रस्तित्व मी प्रभावित करता है| वूसरी ओर रुचि-नियाय मात्र भावनात्मक है 
अर्थात्‌ वह एक ऐसा निर्णाय है. जो वस्तु की सत्ता के सम्बन्ध में उदासीन रहता है 
और केबल इतना ही निश्चय करता है कि उसका वेशिष्स्य ( (0४८०० ) 
आनन्द ओर बिषाद की अनुभूति का साथ देता है। किन्तु यह भावन ( (०0माव्या- 
ए्म०॥ ) भी संकल्पनाओं की ओर. निर्दिष्ट नहीं होता; क्‍योंकि रुचि-निशय कोई 
संज्ञानात्मक नियाय नहीं है ( न सैद्धान्तिक और न व्यावहारिक ) और इसीलिए, 
सकल्पनाओं पर आधारित भी नहीं होता और न तो उसकी ओर सोह्ेदय निदेशित 
ही होता है | 


१--डपभोग के प्रति कोई श्राभार एक प्रासाशिक बेहुदगी है। और ठीक 

पैही बात उन कार्यों के प्रति कल्पित ग्राभार के लिए कही जा सकती है जिनका लक्ष्य 

मात्र उपभोग है, चाहें यह उपभोग विचारान्तगंत कितनी हो श्राध्यात्मिक दृष्टिन्से 

धेरिच्कृत ( क्रषवा झ्लंकृत ) क्यों न हो और इसना ही नहीं यहाँ तक कि भाहे वह 
स्वर्भोय उपभोग हो क्यों न हो 


सुन्दरम्‌ की वैश्लेषिका 8 


इस अकार अनुकूलवेदनीय, छुन्दरम्‌ और श्रेयल्‌ आनन्द और विषाद की 
अनुभूति के साथ एक ऐसी अनुभूति के रूप में, जिसके सम्बन्ध में हम तीन वस्तुओं 
अथवा) गतिस्षणों की रीतियों को प्रथक करते हैं, प्रतिरूपों के तीन विभिन्न सम्बन्धों 
को निदिष्ट करते हैं | थे संवादी शब्दावलियाँ मी भिन्न हैं जो उनके प्रति हमारी 
तृष्टि को सूचित करती हैं। अनुकूलवेदनीय ब्रह्न तत्व है जो किसी व्यक्ति को तृप्त 
करता है, सुन्दरम्‌ वह है जो उसे मात्र आनन्दित करता है, श्रेयस वह है जो समा- 
हृत ( तकानुमोदित अभिमत ) है : अर्थात्‌ वह एक ऐसा तत्त्व है जिसके ऊपर 
बह एक वस्तुनिष्ठ मूल्य ( ०शंध्ट्पएठ फण ) स्थिर करता है । अनुकूलवेदनीयता 
तकनाशूत्य पशुओं के लिए भी एक महत्वपूण तत्व है; सौन्दर्य केवल मनुष्यों 
अर्थात्‌ ऐसे प्राणियों के लिए सार्थकता ( 8878०४७४०० ) रखता है. जो एक साथ 
ही पशु और तकनाजीवी दोनों हैं जबकि श्रेयस्‌ प्रत्येक तकनापरक व्यक्ति के लिए, 
स्रामान्यतः श्रेयस्‌ है; यह एक ऐसा न्यायवाक्य है जो पूर्ण न्‍्यायायन (प्रष्त- 
०«धं०7 ) एवं व्याख्या अपने अन्तिम रूप में ही पा सकता है। इन समस्त तीन प्रकार 
के आननदों में सुन्दरंगत रुचि ( ४७6३४ ॥%6 ४८००पणए।! ) का आनन्द ही एक 
मात्र निष्कास एवं स्व॒तन्त्र आनन्द कहा जा सकता है क्योंकि इसके साथ कोई भी 
कामना ( ॥7/०७६७: ) चाहे वह इन्द्रिय की हो था तकनुद्धि क्री, समथन ६ बण[ए0< 
ए&! ) का झाग्रह नहीं करती । और इसलिए हम कह सकते हैं कि उल्लिखित तानों 
अवस्थाओं में आनन्द प्रद्त्ति ( एकांशधं०५ ) अनुग्रह ( 7४०८७ ) और समादर 
( 7२6४9८८ ) से सम्बद्ध है | क्‍योंकि केबल अनुग्रह ही स्वतन्त्र प्रीति है | प्रद्नत्ति 
का कोई विषय और एक ऐसा विषय जिसे तकंबुद्धि का कोई नियम हमारी इच्छा 
पर आरोपित करता है हमारे लिए किसी भी वस्तु को आनन्द की वस्तु में परिणुत 
करने की कोई स्वतन्त्रता नहीं छोड़ता | सारी-की-सारी कामना किसो अ्रभाव की 
पूज कल्पना करती है अथवा किसी अभाव को जन्म देती है और आधारभूमि का 
निर्धारण करने वाली एक अभिमति होने के कारण वस्तु पर विद्वित निशय को 
उसकी स्वच्छुन्दता से वंचित कर देती है। 

अनुकूलवेदनीय की स्थिति में जहाँ तक कि प्रवृत्ति की कामना की जाती है 
प्रत्येक व्यक्ति कहता है: सुभ्॒क्षा सर्वाधिक स्वादिष्ट व्यंजन है और स्वस्थ क्षुघासमन्न 
ज्ोग उस सीमा तक हर वस्तु का रसास्वादन करते हैं लिस सौमा तक कि बह कोई 
ऐसी बस्तु होती है जिसका भोग वे कर सकते हैं परिणामतः ऐसा आनन्द उस रुचि का 
कोई संकेत नहीं देता जिसे अपनी पसन्द के विषय में कुछ कहना हो | केवल तभी हम 
यह ऋह सकते हैं कि मानव-समुद्ाय में किस व्यक्ति के भीतर रुचि है अथवा! किस व्यक्ति 
के भीतर नहीं है जबकि मनुष्यों को वद्ट सब कुछ प्राप्त दो जो वे चाहते हैं | इसो पकार 
मिना सटगुण के उचित स्वमाव ( ) बिना के दाचिण्य (?णा८फउ 
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बिना प्रतिष्ठा के सौजन्यादि सम्भव हैं | क्योंकि जहाँ नेतिक-नियम निरंकुश आदेश 
देता है बहाँ व्यक्ति को क्या करना आहिए इस सम्बन्ध में वस्तुनिष्ठ दृष्टि से स्वतन्त 
विकल्प ( ४7७७ ८४००० ) के लिए कोई स्थान नहीं रह जाता; और उस ढंग से, 
जिस ढंग से कि व्यक्ति इन आदेशों का पालन करता है अथवा जिस पद्धति से अन्य 
लोग ऐसा करते है उसके आकलन की प्रक्रिया में रुचि दर्शाना अपने मन के नैतिक 
ढॉँचे का प्रदर्शन करने से स्वंथा भिन्न चीज है। क्योंकि परवर्तों आदेश ( 000- 
7०००१ ) झातित करता है और किसो वस्तु की आवश्यकता उत्पन्न करता है जब कि 
नैतिक-रुचि स्वयं अपने को सचाई के साथ ब्रिना किसी को समर्पित किए. आनन्द- 
बस्तुओं के साथ केबल विलास करती है | 


प्रथम परिच्छेद से व्युत्यादित सुन्द्रम्‌ की परिभाषा 
रुचि, किसी भी कामना से स्वतन्त्र आनन्द अथवा विरक्ति द्वारा किसी वस्तु 
( गजुंब्ण ) अथवा प्रतिरूपणु-पद्धति के आकलन की मनःशांक्त ( 7४८णो८७ ) हैं । 
ऐसे ही आनन्द की वस्तु सुन्दर कहलाती है । 


रचि-निर्णय का ह्विंतीम परिच्छेद : परिणाम परिच्छेद 


सुन्दरभ्‌ वह है. जिसे संकल्पनाओं से स्व॒तन्त्र, सावेभोम आनन्द 
की बस्तु के रूप में ्रतिरूपित किया जाता है 


सुम्दरम की यह परिभाषा किसी भी कामना से स्वतन्भ एक आनन्द-वस्तु 
ऋूप पूर्वगार्मों परिमाषा से मिगम्य है | क्‍्योंक जहाँ कोई व्यक्ति इस बात के ग्रति 
सतक है कि उसका वस्तु-जन्य आनन्द उसके साथ ही कामना निरपेत्ष है वहाँ यह 
अनिवाय है कि वह वस्तु की ओर सव॑जन सुलभ आनन्द की आधारमृमि को अन्त- 
धारिश करने वाली वस्तु के रूप में देखे। क्योंकि चूँकि आनन्द ( 0०४287६ ) व्यक्ति 
(8प्रणुं०८०0 की किस! प्रदृत्ति (॥८४7०:797) पर आधारित नहीं है (और न तो किसी 
अन्य विम्ृष्ट कामना पर ही) बल्कि व्यक्ति अपने को उस प्रीति (॥60७) के सम्बन्ध 
में पूणतया स्वतन्त्र अनुभव करता है जिसे बह वस्तु (5जुचुण) को प्रदान करता है। 
बह अपने आनन्द के लिए तक रूप में ऐसे कोई प्रतियोग (८०४०४४०४७) नहीं रखता' 
जिसमें मात्र उसका व्यक्तिपर्क आत्म भाग ले सके। अतः उसे उसको उसी वस्तु 
पर आधारित समझना चाहिए जिसकी वह प्रत्येक अन्य व्यक्ति के अन्दर मी पू्- 
कल्पना कर सके | अतएव इस वात पर विश्वास करना चाहिये क्रि प्रस्थेक व्यक्ति 
से वैसे ही आनन्द की माँग करने के लिए उसके पास पर्याप्त युक्ति है । तदलुपार 
बह सुन्दरम की इस प्रकार-चर्चा करेगा जैसे मानो सौन्दय वस्तु का कोई गुण-धम 
८ तृण्थ१7७ ) हो और नियाय कोई तकमूलक ( वस्तु की संकल्पनाओं द्वारा उसके 
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संज्ञान का रूपायन करने वाला) निणय हो; हालाँकि वह मात्र तकमूलक (०8८४) 
होता है और केबल वस्तु के प्रतिरूपण का व्यक्ति के साथ एक सन्दर्भ ग्रोतित करता 
है क्‍योंकि तकमूलक निर्णय के साथ वह फिर भी यह साहश्य रखता है कि वह सभी 
व्यक्तियों के लिए मान्य ( ए«पंव ) पूवकल्पित किया जा सकता है | किन्तु यह साब- 
भौमता संकल्पनाओं से उत्पन्न नहीं हो सकती | क्योंकि संकल्पनाओं से आनन्द 
झर विषाद की अनुभूति के प्रति कोई संक्रमण नहीं होता (मात्र उन विशुद्ध व्याव- 
हारिक नियमों की स्थिति के अलावा जो फिर भी अपने साथ एक कामना को बहने 
करते हैं; और इस प्रकार की कामना रूचि के विशुद्ध निशय से सम्बद्ध नहीं होती !) 
परिणाम यह होता है कि रुचि-निशय यावत्‌ कामना के प्रति निःसंगता की अपनी 
अनुषंगी चेतना द्वारा निश्चय ही सभी व्यक्तियों की मान्यता ( पाता ) का 
दावा द्योतित करती है और वह ऐसी वस्तुओं से सम्बद्ध सावमौमता से स्वतन्त्र रूप 
में करती है अर्थात्‌ उसके साथ व्यक्तिनिष्ठ सावभौसता का दाव! संयुक्त होता है | 


उपयुक्त बैशिष्व्य ( 0082८०एंड० ) के द्वारा सुन्दरम्‌ की अमुकूलवेदनीय 
और श्रेयस्‌ के साथ तुलना | 


आनुकूल्वेदनीय के सम्बन्ध में प्रत्येक व्यक्ति इस बाल को स्वीकार करता है 
कि उसका वह निर्णय जिसे वह एक व्यक्तिगत अनुभूति ( एम्रए७४ एल्लांगड ) पर 
आधारित करता है और जिसमें बह यह घोषणा करता है कि एक वस्तु-विशेष उसे 
श्ाह्मादित करती है, वह व्यक्तिगत रूप से उसी तक सीमित होता है। इस प्रकार 
वह उसे असुम्बद्ध नहीं मानता, बशर्ते जिस समय वह यह कहता कि कनारा शरात्र 
अनुकूलवेदनीय है डसी समय एक अन्य व्यक्ति उसकी शब्दाबली का संशोधन 
करके उसे यह स्मृति दिला दे कि उसे कहना चाहिए : वह भेरे लिए अनुकूल- 
बेंदनीय है | यह बात मात्र जिला, तालु और कएठ की ही रुचि पर लागू न होकर 
उस सब कुछ पर लागू होती है जो किसी के लिए, उसके नेत्र या कान के लिए. 
अनुकूलवेंदनीय हो सकता है | वायल्लेट वर एक व्यक्ति के लिए कोमल और कम- 
नीय है तो दूसरे के लिए मनहूस और निष्पभ | एक व्यक्ति वायु-बाद्यों के स्वर को 
पसन्द करदा है तो दूसरा तार-बाद्यों के स्वर को । दूसरे के निर्शय की, जब बह 
हमारे अपने निरय से मतभेद प्रकट करता है, अशुद्ध कहकर मत्सना करने के 
विचार से जैसे मानो दोनों का विरोध तकमूलक हो, ऐसे प्रश्नों के ऊपर भंगड़ना 
मूखता होगी | अ्रतएवं अनुकूलवदनीय के सम्बन्ध में यह स्वयं तथ्य ठीक उतरता है: 
प्रत्येक व्यक्ति की अपनी-अपनी व्यक्तिगत रुचि ( इन्द्रिय रुचि ) होती है 


स॒चद्रम एक सवधा भिन्न धरातल पर खड़ा होता हे ' इसके विपरीत य 
कर 
जात होगी यदि काई व्यक्ति जिसने श्रपनी रुचि पर गव प्रकट किया स्वर 
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अपने को यह कहकर न्यायोचित सिद्ध करने का प्रयास करे : यह वस्तु ( यह भवन 
जो में देख रहा हूँ, वह परिधान जिसे वह व्यक्ति धारण किये हुए है, वह समवेत॑ 
स्वर जिसे मैं सुन रहा हूँ, वह कबिता जो समालोचनाथ मुझे अर्पित की गई है) 
मेरे लिए सुन्दर है | क्योकि यदि वह मात्र उसे ही आह्वादित करती है तो उसे उस 
बस्तु की सुन्दर नहीं कहना।चाहिए। ऐसी बहुत-सी चाज्ञ दो सकती हैं जो उसके लिए: 
आकपण और अनुकूलवेदनीयता रखती हों--इस सम्बन्ध में कौन चिन्ता करता है; 
किन्तु जब वह किसी एक वस्तु को किसी आधार पर रखकर सुन्दर कह्ठत! है तो वह 
अन्य लोगों से भी उत्ती आमन्द की माँग करता है। वह भात्र अपने ही लिए 
निरय न करके सभी व्यक्तियों के लिए. निर्णय करता है और फिर सौन्दर्य की इस 
प्रकार चर्चा करता है जैसे मानो वह वस्तुओं का गुण-घम है| | इस प्रकार वह कहता 
है कि अ्रमुक वस्तु सुन्दर है; और ऐसा होता है जैसे मानों उसने दूसरों को अनेक 
खवसरों पर इस प्रकार की पारस्परिक सहमति में पाकर पेसे मिणय के प्रति उनके 
एकमत होने की चिन्ता ही न की हो अपितु वह उन सब्र से उस सहमति की माँग 
करता है । यदि वे भिन्न ढंग से निर्णय करते हैं तो वह उन पर दोष लगाता है और 
उन्हें उस रचि से विहीन बताता है जिसको कि वह झब मी उनसे एक ऐसी वस्तु 
के रूप में अपेक्षा करता है जो उनके पास अवश्य होनी चाहिए! और इस हद तकः 
सभी व्यक्तियों को यह कहने की स्पष्ट छूट नहीं है कि प्रत्येक व्यक्ति की अपनी व्यक्ति- 
गत रुत्नि होती है | यह तथ्य यह कहने के समान होगा कि रुचि जैसी कोई बस्तु है 
ही नहीं अर्थात्‌ ऐसा कोई सोन्दर्यमूलक निर्णय नहीं है जो स्वजन की सहमति का 
समुचित दावा कर सकने में समर्थ हो | 


तथापि अनुकूलवेदनीय की स्थिति में मी हम यह पाते हैं कि जो आकलन 
लोग करते हैं वे उनके बीच प्रचलित एक पारस्परिक मतेक्य को अवश्य व्यक्त करते 
है जो हमें कुछ लोगों के रुचि सम्पन्न और दूसरों के उससे विहीन होने का विश्वास 
करने की दिशा में श्र्यसर करता है और वह भी किसी नैतिक चेतना के रूप में नहीं 
अपितु प्रायः अनुकूल वेद नीय के सम्बन्ध में एक आलो वनशील मनःशक्ति के रूप मे ॥ 
इसी ग्रकार उस व्यक्ति के लिए जो यह जानता है कि किस प्रकार वह अपने अति- 
थियों का सुखों ( सारी इन्द्रियों द्वारा उपभोग के शुखों ) दारा मनोरंजन कराए कि 
वे सब के सब प्रसन्न हो उठ, हम यह कहते हैं कि वह रुचि सम्पन्न है। किन्तु साबे- 
भौमता यहाँ एक तुलनात्मक अथ में ग़हीत है और अन्य सारे आनुभविक नियमों 
की भाँति जो नियम लागू होते हैं वे मात्र सामान्य है, सावभौम नहीं हैं--परवत्ती वे 
है जिनका सुन्दरम्‌ पर विहित निशय व्यवहार करता अथवा व्यवहार करने का दावा 
करता है जहाँ तक यह श्रानुमविक नियर्मों पर श्राघारित है वहाँ तक यह सामा 
जिकृता-सम्ब घी नियाय है श्रेयस के सम्बन्ध में यह सत्य है कि नियाय औचित्यपण 
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ढंग से प्रत्येक की मान्यता के दावे का समथन भी करते हैं; किन्तु श्रेयस संकल्पना 
दारा सावभीम प्रत्यय के रूप में केवल ग्तिरूपित किया जाता है जो कि ने तो अन- 
कूलवेदनीय की .स्थिति में होता है और न सुन्दर की । 


किसी रुचि-निर्णेय में आनन्द की सावभोसता केवल व्यक्तिनिष्ठ रूप 
में ही अतिरूषित की जाती है। 

सौन्दय-निशय की सावमौमता का यह विशिष्ट रूप जिसकी कठिनाइयों 

का सामना रुचि-निणय में करना है, निश्चय ही नैयायिक ( 7.०8००9० ) के लिए. 
नहों अपितु अनुभबातीतवादी दाशनिक के लिए, एक अत्यन्त महत्वपूर्ण विशेषता 
है। अपने उदमव को खोज निकालने के लिए. यह उसकी ओर से किसी लघु प्रयास 
की अपेक्षा नहीं रखता बल्कि बदले में यह हमारी संज्ञानात्मक मनःशक्ति के एक 
शेसे गुण-घर्म को प्रकाश में लाता है जो विश्लेषण के बिना अज्ञात रह गया होता | 
सर्वप्रथम व्यक्ति करो यह बात इड़तापूबक अपने मन में बैठा लेनी चाहिए कि 
रूचि-निणय ( सुन्दरम्‌ पर विहित ) द्वारा बस्तुगत आनन्द (6789६ ल्‍० ७० ०णुं०्टऐ 
प्रस्थेक व्यक्ति के ऊपर श्रथ्यारोपित हो जाता है फिर भी बिना किसी संकल्पना 
( 0०:८८०६ ) पर आधारित हुए. ( क्योंकि तव तो वह श्रेयस्‌ हो जायगा )और 
यह कि साबभौमता का यह दावा एक ऐसे निशत्र का एक ऐसा अपरिहाय तत्त्व है 
जिसके द्वारा हम किसी बस्तु को सुन्दर वर्शित करते हैं जो यदि अपने अस्तित्व के 
रूप में व्यक्ति के मन में विद्यमान न होता तो इस शब्दावली का प्रयोग करने की बात 
ऋदापि उसके मन में न प्रवेश करती अपितु बह प्रत्येक वस्तु जो किसी संकह्पना के 
बिना आ्राह्ादित करती है अनुकूलवेदनीय के रूप में यथ[क्रम प्रतिष्ठित होती | क्योंकि 
अनुकूलवेदमीय के सम्बन्ध मे प्रत्येक व्यक्ति को अपना निजी मत रखने का अधिकार 
है और कोई भी व्यक्ति दूसरों से अपने रुचि-निशय के प्रति सहमत होने का आग्रह 
नहीं करता यह वही वस्तु है जो सौन्दय-सम्बन्धी रुचि-निशय के अन्तगंत अपरि- 
वर्तनीय रूप से को जाती है | इनमें से प्रथम को में इन्द्रिय-खचि और द्वितीय को 
ज्विन्तम-रुतचि (793० ० एथी०८४०४) कह सकता हूँ | ग्रथम केवल्ल व्यक्तिगत निरणयों 
की स्थापना करतो है तो दूसरी ओर द्वितीय प्रद्शनपूर्ण ढंग से सामान्य मान्यतामय 
( लौकिक ) निशायों की स्थापना करती है किन्ठ दोनों ही सामान्य रूप से आनन्द 
आर विधाद की अनुभूति पर केवल उनके प्रतिरूपण के व्यवहारों के सम्बन्ध से 
सौन्दयपरक ( व्यावहारिक नहीं ) निरशय हैं। अब वह अवश्य ही बिचित्र प्रतीत 
होता है कि जबकि इन्द्रिय-रचि के सनन्‍्दम में वह केवल अनुभव ही नहीं ह जो यह 
रशीता है कि इसका निशय ( किसी वस्खु में होने वाले आमनन्‍द अथवा विषाद के ; 
साबमौमतः मान्य नहीं है बल्कि प्रत्येक व्यक्ति र इस मतैक्य को दूसर 
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पर अध्यारोपित करने से आत्मनिग्रह करता है ( यहाँ तक कि इन निर्णायों में सामान्य 
मत के पर्यात ऐकमत्य के सतत वास्तविक प्रचलन के होते हुए, मी ) चिन्तन-रुचि जो 
अनुभव रूप में शिक्षा देती है अपने ( सुन्दर के ) निर्शय की सावभौम मान्यता के 
प्रति अपने भावों के अ्नगढ़- उत्सजन को सहन कर जाने की पर्यात शक्ति रखती है 
बह ( जैसा कि वस्तुत। करती है ) उस सब के लिए ऐसे निणयों को सूत्रबद्ध करना 
सम्भव पाती है जो उसकी सावमौमता में इस मतैक्य की माँग करने में सम हों। 
इस प्रकार का मतैक्य---जिसे वह वस्व॒ुतः अपने रुचि-निणायों में से प्रत्येक के सम्बन्ध 
में प्रत्यक व्यक्ति से चाहता है--ऐसे लोगों से चाहता है जो इन निर्णयों को ऐसे 
किसी दावे को सम्भावना के ऊपर झगड़ करके नहीं बल्कि इस भमनःशक्ति के ठीक 
प्रयोग के सम्बन्ध में सहमत हाने में अरुफल रहकर प्रस्तुत करते हैं | 

यहाँ सर्वप्रथम हमें इस बात पर ध्यान देना है कि कोई ऐसी सावभौमता 
जो वस्तु की संकल्पनाओं ( यहाँ तक कि चाहे वे मात्र अनुभविक ही क्‍यों न हों | ) 
पर निभर नहीं करती, किसी भी प्रकार तकमूलक न होकर केवल सौंदयमूल्ञक होती है 
अर्थात्‌ बह निर्णय की किसी वस्तुनिष्ठ मात्रा को द्योतित न करके मात्र उस मात्रा 
को ब्योतित करती है जो व्यक्तिनिष्ठ है। इस सावभौमता के लिए मैं “सामान्य- 
सान्यता” की शब्दावली का प्रयोग करता हूँ जो कि संज्ञानात्मक मनःशक्तियों के 
साथ नहीं अ्रपितु प्रत्येक व्यक्ति ( 50७८ ) के लिए. झानन्द और विधाद की अनु- 
भूति के साथ किसी प्रतिख्षण के सन्दर्भ की मान्यता को निर्दिष्ट करती है' । ( ठाक 
यही शब्दावली निर्णय की तकमूलक मात्रा के लिए भी प्रयुक्त की जा सकती है 
बशर्तें इसे सात्र व्यक्तिनिष्ठ मान्यता से, जो सदैव सौन्दयपरक होती है, प्रथक्‌ करने 
के लिए हम उसमें वस्तुनिष्ठ मान्यता की जोड़ दें। ) 

अब एक ऐसा निणव जो वस्ठुनिष्ठ सावभौम मान्यता से सम्पन्न होता है 
उसके पास सदैव व्यक्तिनिष्ठ मान्यता भी होती है अर्थात्‌ यदि निर्णय उस प्रत्येक 
वस्तु के लिये मान्य है जो एक विशेष संकल्पना में समाविष्ट होती है तो वह उन 
ध्ब के लिए भी मान्य है जो इस संकल्पना के द्वारा किसी वस्तु को प्रतिरूपित करती 
है। किन्तु किसी व्यक्तिनिष्ठ सावभौम श्रर्थात्‌ सौन्दयमूलक मान्यता से जो किसी 
संकल्पना पर आधारित नहीं होती, तकमूलक मान्यता का कोई निष्कर्ष नहीं 
निकाला जा सकता; क्योंकि उस प्रकार के निशंय वस्तु ( ०७5०८ ) से कोई सम्बन्ध 
नहीं रखते । किन्तु यह देखते हुए. कि अपने सम्पूण तकगत ज्षेत्र में ग्रहीत यह वस्तु 
की संकल्पना के सौन्दय-विधेय में सम्मिलित नहीं होता और फिर भी यह ख्निवार्य 
रूप से निर्णेता व्यक्तियों के इस विधेष का प्रसार करता है, एकमात्र इसी छारण 
किसी निशणय को प्रदान की जाने वाली सौन्दयमूल क सावमौमता कौ मी एक विशेष 
प्रकार का दोना चाहिए 


सुन्दरम्‌ की वैश्लेषिकी श्परू्‌ 


सारे रचि-नियाय अपने तकमूलक परिमाण में एकनिष्ठ निर्णय होते हैं। 
चूँकि मुझे वस्तु ( ०शुं६-६ / को अ्रव्यवहित रूप से अपनी आनन्द अथवब] विधषाद की 
अनुभूति के प्रति प्रस्तुत करना चाहिए और वह भी बिना संकल्पनाओं की सहायता 
के अतः ऐसे निर्णायों के पास थस्तुनिष्ठ सामान्य सान्यता के साथ निर्णायों के परि- 
माण नहीं हो सकते | तथापि रुचि-निर्णय की वस्तु ( ०शुंध्ण ) के एकनिष्ठ प्रति 
रूपण को लेकर और तुलना द्वारा उस निशंय का निधरिण करनेवाली उपाधियों 
( (०एरवीत्तंग05 ) के अनुसार उसे एक संकल्पना में रूपान्तरित कस्के हम एक 
तकतः सावभौम निशय पर पहुँच सकते हैं | उदाहरणाथथ, रुचि निर्णय द्वारा मैं उस 
गुलाब का बणन करता हूँ जिसे मैं एक सुम्दर गुलाब से रूप में देख रहा हूँ 
दूसरी ओर है अनेक एकनिष्ठ प्रतिरूपों की तुलना से उत्पन्न होने बाला निर्णय ; 
गुलाब सामान्यतः सुन्दर होते हैं, जो सबंधा विशुद्ध सौन्दयपरक निर्णय की संज्ञा से 
अधिपोषित न किया जाकर एक ऐसे तकमृल्तक मिणंय के रूप में व्याहृत किया जाता 
है जो सौन्दयपरक है। अब, गुलाव ( सूँबने के लिए ) अनुकूलबेदनीय है यह 
निणय भी निस्सन्देह एक सौन्दबपरक एवं एकॉनड्ट निर्शय है किन्तु साथ ही यह 
रुचि-निर्णय न होकर इन्द्रिय-निणय है | क्योंकि रुचि-निर्णाय के साथ इसके मतभेद 
का विषय यह है कि परबवर्ती सावभौमता का, अर्थात्‌ अस्येक जनगत मान्यता का 
एक सौन्दयपरक परिमाण ध्दनित करता है जो कि अनुकूलवेदनीय के किसी भी 
निणय में अनुभूत नहीं किया जा सकता । यह केवल श्रेयस्‌ के निणय हैं जो फरिसी 
बस्तु-जन्य आनन्द का निर्धारण करते हुए. भी निर्रा सौन्दयपरक सावभौमता को 
अधिकृत न करके तकमूलक सावभौमता को अ्रधिकृत करते हैं; क्योंकि वस्तु के: 
किसी संज्ञान को द्ोतित करने के कारण वे उसके लिए, मान्य हें और इसीलिएः 
प्रत्येक के लिए मान्य हैं | 
मात्र संकल्पनाओं से वस्तुओं का श्राकलन करने में सोन्दय का सारा प्रतिरूपण 
लड़खड़ा पड़ता है | अतएव ऐसा कोई नियम नहीं हो सकता जिसके अनुसार कोई 
किसी बस्तु को सुन्दर सानने के लिए बाध्य हो | क्या कोई परिधान भवन अ्रथवा 
पुष्प सुन्दर हैं, यह एक ऐसा तथ्य है जिसके सम्बन्ध में व्याक्त अपने निर्णय के. 
क्रिन्हीं तकों अथवा सिद्धान्तों से विचलित होने से इन्कार कर देता है । हम अपनी 
ही श्राँखो द्वारा वस्तु ( 00०८ ) को देखना चाहते हैं जैसे मानों हमारा आनन्द 
सम्बेदन ( 85052ध०७ ) पर निमर कर रद्दा हो | और फिर मी यदि ऐसा करने पर 
हम बस्तु को सुन्दर कहते हैं तो हम स्वयं अपने प्रति यह्द विश्वास करते हैं कि हम 
सावभौस स्वर में बोल रहे हैं और अत्येक व्यांक्त का सहमति का दावा करते 
है" जबकि मात्र निरीक्षक और उसका रुचि के अलावा और कोई भी व्यक्तिगत संदे- 
दन निर्णायक नहीं द्वागा 


श्द्व सौन्दर्य मामासा 


अब यहाँ हम यह अत्यक्ष देख सकते हैं कि उस आनन्द के सम्बन्ध में जो 
संकल्पनाओं द्वारा व्यवहित नहीं होता, रखि-निर्णय में ऐसे सावमौम स्वर के अति- 
रिक्त और कुत्र मी आधारतत्व के रूप में गहीत नहीं है : परिणामतः सौन्दय-निर्णय 
की केबल सम्भावना ही आधारतत्व के रूप में ग्रह्ीत होती है जो कि साथ ही 
प्रत्येक व्यक्ति के लिए मान्य मानी जाने योग्य होती है | रचि-निरय स्वयं प्रत्येक 
व्यक्ति की सहमति ( »87००7०7६ ) को आधारतत्व नहीं बनाता ( क्योंकि यह करना 
केवल किसी न्यायतः सावमौम मिणय की ही शक्ति के अन्तर्गत है, उसमें यह तर्क 
प्रस्तुत करने में समथ है ) यह इस सहमति को उस नियम के दृष्टान्त रूप में प्रत्येक 
व्यक्ति के ऊपर केवल आरोपित करता है जिसके सम्बन्ध में वह संकल्पनाओं से नहीं 
अपित दूसरों की सहमति से युष्टीकरण की श्राशाः करता है। अतएव साव॑भौम 
स्वर केवल एक प्रत्यव ( इत6६ ) है जो ऐसी आधारभूमियों पर स्थित है जिनकी 
गन्वेषणा यहाँ स्थगित की जाती है | यह एक अनिश्चितता का विधय हो सकता है 
कि कोई व्यक्ति जो यह सोचता है कि वह रुचि-निशय का विधान कर रहा है क्‍या 
बह वस्तुतः उस प्रत्यय (7068 ) के अनुसार निर्णय कर रहा है; किन्तु यह प्रत्यय 
( [0०0 ) वही है जो कुछ उसके निणय में माबित होता हैं और परिणामतः यह 
रुचि-निशय होने के लिए. अमिप्रेत है यह तथ्य सौन्दय” की शब्दावली के इस 
प्रथाग से प्रतिष्ठित हो जाता है | अनुकूलवेदनीय और श्रेयस्‌ से सम्बन्ध रखने वाली 
प्रत्येक वस्तु का तज्जन्य आनन्द के विश्लेष की मात्र चेतना द्वारा ही वह स्वय 
अपने लिए इस तथ्य के सम्बन्ध में असंदिग्ध हो सकता हैं; और यही वह सब कुछ है 
जिसके हेतु बह स्वयं प्रत्येक व्यक्ति की सहमति या मतैक्य का वादा करता है| यह 
एक ऐसा दावा है जिसे इन उपाधियों के अन्तर्गत करने में वह भी समाश्वस्त या 
चैध होगा बश॒रते बात ऐसी न हो कि उसने बहुशः उनके विरुद्ध व्यवहार किया हो 
छोर इस प्रकार एक भ्रामक रुचि-निणय को ग्रस्तुत किया हो । 


आनन्दानुभूति के रुचि-निणंय और वस्तु ( ०शंव्०) के आकलन में सापेक्ष 
आाथमिकता के प्रश्न की गवेषणा । 


इस प्रश्न का समाधान झचि-निणव की कुज्ञी है और इसीलिए सबके लिए 
श्येय है | यदि किसी निर्दिष्ट बस्ठ से उत्पन्न होने वाला अ्यनन्द पूवंगत ( &0606- 
0००६ ) हो और यदि इस आनन्द की साबंमौम प्रेषणीयता, मात्र बही सब हो 
जिसे रुचि-निशय बस्तु ( ०णुं०८ ) के प्रतिरूपण को ग्रदान करने के लिए, उद्दिष्ट 
है तो इस प्रकार का अनुक्रम ( $6वृथषढा८द ) आत्म-विरोधी ( 8०४ (मपनतील- 
०79 ) होगा | क्योंकि इस प्रकार का आनन्द इंन्द्रयों के लिये निरी अनुकूलवेद- 
नोयता की अलुभूति के आर कुछ मी न होगा और इसी खिए अपनी 


है. 


सुन्दरम की बेश्लेषिकां हक 


ध्रक्ृति से ही, यह देखते हुए. कि वह अव्यवहित रूप से उस प्रतिखूषण पर निर्भर 
होगा जिसके द्वारा वस्तु को उपस्थापित किया जाता है, वह व्यक्तिगत मान्यता के 
अलावा और कोई भी सान्‍्यता नहीं रखेगा । | 
अत; किसी प्रतिरूप चिशेष (40 ० छए्छ) सलुणएबछछयाआ07 ) में यह घटना 
की मानसिक अवस्था के प्रति सम्पेषित होने की सावभौम ऋुमता ही है जिसे रुचि- 
निरशय की व्यक्तिनिष्ठ उपाधि (8०0]०८४४ए७ ८०फर्कभ्न०ण ) के रूप में, वस्तु से 
उसके परिणाम' रूप में जनित होने वाले आनन्द के साथ ही अवश्य अधान होना 
चाहिये | संज्ञान और प्रतिरूपण के अलावा जहाँ तक कि वे संज्ञान अनुषंगी हैं, और 
कोई भी वस्तु सावभौमतः सम्पेषित होने योग्य नहीं है। क्योंकि इस प्रकार केवल आउु- 
धागिक रूप में ही प्रतिरूपण वस्तुनिष्ठ होता है और मात्र यही वह तत्व है जो इसे 
एक ऐसा सावभौम सन्दर्भ विन्दु प्रदान करता हैं जिसके साथ प्रत्येक व्यक्ति के 
प्रतिरूपणु की शक्ति संगत होने के लिए. बाध्य है फिर भी थदि ग्रतिरूपण को इन 
सा्वभौम सम्प्रेषणीयता सम्बन्धी निर्णय की निर्धारिणी आधारभूसि सातज्र व्यक्ति- 
निष्ठ है अर्थात्‌ वस्तु ( 00४०० ) की किसी भी संकल्पना से निरपेक्ष रूप मैं चिन्त्य 
है तो यह उस मानसिक अवस्थः के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं हो सकती जो 
स्वयं अपने को प्रतिरूपण की शक्तियों के अन्योन्य सम्बन्ध में उस हृद तक उपस्थित 
करती है जिस हद तक कि थे एक प्रतिरूप विशेष का सामान्य रूप में संज्ञान सन्दर्भ 
निर्देश करती हैं । 
इस प्रतिरूपण द्वारा क्रियान्वित संज्ञानात्मक शक्तियाँ यहाँ एक स्वतन्त्र 
व्यापार में संलग्न हैं क्योंकि कोई भी मिश्रित संकल्पना उन्हें संज्ञान के किसी विशेष 
नियम तक सीमित नहीं करती । अतएव इस प्रतिरूपण से निहित मानसिक अवस्था 
सामान्यतः संज्ञान के लिए. एक प्रतिरूप विशेष में प्रतिरूपण को शर्क्तियों के स्वछुन्द 
व्यापार की अनुभूति की होती है। अब एक ऐसा श्रतिरूप जिसके द्वारा कोई वस्तु 
निर्दिष्ट ( 8००7 ) होती है एतदथ कि वह संशान का एक खोंत बन सके, बहु- 
विधि स्वानुभूति को एकीभूत करने के लिए. कल्पना को, प्रतिरूुषों को एकान्वित 
करने बाली संकल्पणा की एकता के लिए बुद्धि को ग्योतित करता है | एक ऐसे 
प्रतिकूपण का साथ देने वाली, जिसके द्वारा कोई वस्तु निर्दिष्ट ( 8०० ) की 
जाती है, संशानात्मक मनः शक्ति के स्वच्छुन्द व्यापार की यह अवस्था सावभौस को 
अवश्य स्वीकार करती है ; क्योंकि संज्ञान उस वस्तु की परिभाषा के रूप में, जिसके 
साथ प्रतिरूप विशेष ( किसी मी व्यक्ति के अन्दर ) संसत होने को है, बह एकमात्र 
प्रतिरूपण है जो प्रत्येक व्यक्ति के लिए मान्य है ।' 
ह प्तूँकि किसी रुचि निर्णय में प्रतिृषण की रीति की व्यक्तिनिष्ठ सावभौस 
किसी मी निश्चित की पूर्वकल्पना के निना अपना अश्रस्तित्व 


सौन्दय 
श्घ्र सोन्दय मामासा 


बनाए रख सकती है अतः यह कल्पना और बुद्धि ( जिस हद ॒ तक कि ये पारस्परिक 
सामक्षस्त॒ की स्थिति में होती हैं जैसा कि संज्ञान के लिए सामान्यतः वाछित है ) 
के स्वच्छुन्द व्यापार में विद्यमान रहने वज्ली मानसिक अवस्था के अतिरिक्त और 
कुछ भी नहीं हो सकती : क्योंकि हस इस बात के प्रति सतक हैं कि सामान्यतः 
एक संज्ञान के लिये उपयुक्त इस व्यक्तिनिष्ट सम्बन्ध को प्रत्येक व्यक्ति के लिए 
इतना मान्य और परिशामतः सावभौमरूपेण इतना सम्प्रेणणीय होना चाहिए जितना 
कि कोई इस प्रकार से निर्धारित संशान होता है जो अपनी व्यक्तिनिष्ठ उपाधि के 
झूप में सदैव उस सम्बन्ध पर निर्भर करता है । 


अब वस्तु अथवा उस प्रतिरुपण का जिसके द्वार इसको ( वस्तु को ) 
सिर्दिष्य किया जाता है, यह विशुद्धतः व्यक्तिनिष्ट ( सौन्दयपरक ) मूल्यांकन तज्जन्य 
आनन्द का पूबपद ( 8&7८००८०८०४८ ) होता है और संज्ञानात्मक मनः शक्तियों के 
सामझस्य में इस आनन्द का आधार है। पुनः वस्तुओं का आकलन करने वाली 
व्यक्तिनिष्ठ उपाधियों की उपयुक्त सावभौमता उस आनन्द की इस सावभौम व्यक्ति- 
निष्ठ मान्यता की सबंथा मूलभूत आधारमूमि का निर्माण करती है जिसे हम उस 
वस्तु के प्रतिरूपण से सम्बद्ध करते हैं जिसे हम सुन्दर कहते हैं । 


श्रपनी मानसिक अवस्था को, चाहे वह केवल हमारी संजश्ञानात्मक शक्तियों 
के सम्बन्ध में ही हो, सम्प्रेषित करने की योग्यता, एक आनन्द विशेष दारा अचुसस 
होती है, यह एक ऐसा तथ्य है जो सामाजिक जीवन फे प्रति मानव जाति की 
नैसर्मिक ग्रद्नत्ति द्वारा अर्थात्‌ अनुमबमूलक और मनोवैज्ञानिक रोति से प्रतिपादित 
किया जा सकता है | किन्तु यहाँ जो वस्तु हमारी दृष्टि सें है वह इससे अधिक 
किसी वस्तु की माँग करती है। रुचि-निणयान्तर्गत हमारे द्वारा अनुमृत होने वाले 
आनन्द के प्रति प्रत्येक अन्य व्यक्ति द्वारा मी अनिवाय होने का श्राग्रह किया जाता 
है जैसे मानों जिस समय हस किसी वस्तु को सुन्दर कहते हैं उस समय सौन्दय 
उस बस्तु के गुण रूप में ग्राह्म हो जो संकल्पनाओं के अनुसार उसके अन्तगंव 
निर्धारण का एक अंग है; यद्यपि सौन्दय स्वयं अपनी ओर से व्यक्ति की अ्रनुभूति के 
किसी मी सन्दर्भ से स्वतन्त्र रूप में, कुछ मी नहीं है | किन्तु इस अश्न की चर्चा 
उस समय तक भविष्य के लिए सुरक्षित रहनी ताहिए जब तक कि इम आगे के 
इस प्रश्व का समाधान न कर ले कि क्या और कैसे सौन्द्य-मिणय अमुभव-निरपेक्ष 
या प्रागनुमब ( ०एपंठ्स ) हैं | 

. सम्प्रति हम उस ढंग के अपेन्षाइत अधिक छोटे प्रश्न के सम्बन्ध में: व्यस्त 
हैं जिस ढंग से.हम किसी रुचि-निशय के अन्तगंत संज्ञान की शक्तियों के किसी 
परस्पर व्यक्तिनिष्ठे सामान्य सामझस्य ( 7: ४ ४०८०० ) के सम्बाघ में सतक 


सुन्दरम्‌ की वैश्लेषिका १ 


होते हैं | क्या सौन्दयमूलक दृष्टि से ऐसा संवेदन ( 89७०४ ) के कारण है 
अथवा केवल हमारे आन्तर-बोध ( [768घ%)! 86056 ) के कारण १ झ्रथवा बौद्धिक 
टष्टि से यह इन शक्तियों को सक्रिय बनाने की प्रक्रिया में हमारे उद्देश्यमूलक 
व्यापार की चेतना के कारण ! 

अब यदि प्रतिरूपण विशेष रुचि-निर्शय को घटित करने बाली एक ऐसी 
संकल्पना हो जो वस्तु का कोई संज्ञान प्रस्तुत करने के लिए वस्तु के प्राक्कलन 
की प्रक्रिया में बुद्धि और कल्पना को एकान्वित करें तो इस सम्बन्ध को चेतना 
बौद्धिक होगी ६ जैसा कि निशाव की वस्तुनिष्ठ आयोजना में 'मीमांसाः में विवेचित 
किया गया है ) किन्तु फिर उस स्थिति सें निशय की स्थापना आनन्द और विषाद 
के सम्बन्ध में नहीं होगी और इसलिए वह रुचि-निर्शय नहीं होगा। किन्तु अब 
इचि-निर्णय, आनन्द और सौन्दय विवेय के सम्बन्ध में, वस्तु का निर्धारण संकल्प- 
नाओं से स्व॒तन्त्र रूप में करता है। अ्रतः विवादास्पद सम्बन्ध की व्यक्तिनिष्ठ एकता 
के पास अपने को स्पष्ट करने के लिए इन्द्रिय-सम्बेदन के अलावा और कोई ढंग 
नहीं है | दोनों मनःशक्तियों ( कल्पना और बुद्धि ) के एक अनिर्चित किन्तु, 
किर भी प्रतिरूपण विशेष को धन्यवाद है, ऐसे सामाझ्ञस्यपूर्ण व्यापार के प्रति जो 
कि प्रायः संज्ञान से ही सम्बन्ध रखता है, स्फुरण संवेदन है जिसकी सावभौम सम्पेप- 
णीयता रुचि-निशय द्वारा आधारतत्व रूप में स्थापित होती है। घक वस्तुनिष्ठ 
सम्बन्ध निस्‍्सन्देह, फिर भी केवल वहीं तक सोचा जा सकता है जहाँ तक कि अपनी 
परिस्थतियों के सम्बन्ध में वह व्यक्तिनिप्ठ है, वह सन में अपने प्रभाव के रूप में 
अनभव किया जा सकता है ओर एक ऐसे सम्बन्ध की अवस्था में ( ग्रायः संशान 
की किसी मनःशक्ति के प्रति प्रतिरू्षण को शक्तियों की भाँति ) जो किसी संकल्वना 
पर निर्भर नहीं करता, संवेदन द्वारा मन पर पड़ने वाले इसके प्रभाव की चेतना के 
बाहर इसकी और कोई चेतना सम्मव नहीं है--एक ऐसा प्रभाव जो अपने अन्योन्य- 
सामझस्य द्वारा स्फूत दोनों मनः शक्तियों ( कल्पना और बुद्धि ) के अपेक्षाकृत 
अधिक सुकर व्यापार में निहित है| बह प्रतिरूमण जो अन्य ग्रतिरूपणों (पे ०छादडथा- 
प्थ्यं०७ ) की ठुलना से एकनिष्ठ और निरपेक्ष है और जो णेसा होते हुए भी 
सावमामता की उपाधियों के साथ, जो कि बुद्धि की साम्यन्य चिन्ता का विषय है, 
मिलत--जुलता है जो संशानात्मक मनः शक्तियों को उस सापेक्ष सामझत्व 
( छाणएणप्ं०१०६० १०००० ) में लाता है जिसकी हमें समस्त संज्ञान के लिए 
अपेक्षा होती है और अतएव जिसे हम उस प्रत्येक व्यक्ति के लिए मान्य ( पबवा4 ) 
सल्भते है जो इस प्रकार संघटि है कि बह संयुक्त रूप से बुद्धि ओर इन्द्रिय दरा 
सिर्याय कर सकता है ( श्रथांत्‌ प्रत्येक व्यक्ति के लिए ) ' 


अदा अर 2व7 2: छ5 
« कल हक 





नन्द्य की 5 
२० सौन्द्य-मीमांसा 


छ्वितीय परिच्छेद से व्युत्यादित सुन्दरम्‌ की परिभाषा। 
सुन्दरम्‌ बह है जो क्रिसी भी संकल्पना से स्वतन्त्र, सा्बमौस रूप से आह्वा- 
दित करता है । 


रुचि-निर्णपों का तततीय परिच्छेद 
ऐसे निर्णायों में पर्यालोचित उद्द श्यों के सम्बन्ध का परिच्छेद 
चरमता सामान्य रूप में 


आइये हम उद्देश्य ( 0 ) के अर्थ की परिभाषा अनुभवातीत पदों 
( १दफ०्व्यवंबपपब पीला ). में करें ( अर्थात्‌ बिना किसी अनुमवमूलक पद, 
जैसे आनन्द की अनुमूति, की पूवकल्पना किये )। छद्दे श्य ( काठ ) जहाँ 
तक कि वह वस्तु का कारण ( उसकी सम्मावना को यथाथ आधारभूमि ) समझा 
जाता है, किसी संकल्थना का विषय है; और अपने “विषय! ( ०शुं०० ) के सम्बन्ध 
में किसी संकल्पना की कारणता ( (४घ४४०॥६७ ), चरमता ( #07078 74.65 ) है | 
तो जहाँ किसी वस्तु का -मात्र संज्ञान ही नहीं अपितु एक प्रभाव के रूप में केबल 
उसकी किसी संकल्पना द्वारा स्वयं वस्तु ही ( उसका रूप या यथार्थ अस्तित्व ) 
सम्भब समझ ली जाता है वहाँ हम किसी उद्द श्य की कल्पना करते हैं ! यहाँ 
प्रभाव का ग्तिरूपण ( 7७ए७८४००८४४०१ ) उसके कारण ( ०५७० ) की निर्धारिणी 
आधारभूमि है और उसका नेठत्व करता है । व्यक्ति की उस अवस्था के रुम्बन्ध में, 
जो एक ऐसी अवस्था है कि उस अवस्था के सातत्य को बनाए रखने की दिशा 
में प्रवृत हाती है, फ्रिसी ग्रतिरूपण की कारणता ( 0%0७5७॥६ए ) यहाँ सामान्यतः 
उस वस्तु को निर्दिष्ट करने वाली कही जाती है जिसे आनन्द ( 0[68807८ ) कहते 
हैं; जब कि विधाद ( ॥59/58४०४७ ) वह प्रतिरूपण है जो प्रतिरूपों ( ॥६०छ/७छ९ा- 
६0०४४ ) को अवस्था को उनकीःविपरीतावस्था में ( उन्हें बाधित श्रथवा अपसुष्ट 
करने के लिए ) रूपान्तरित कर देने बाली आधारभूमि को अन्तर्धारण करती है । 

इच्छा सनःशक्ति ( 98००7 ०६ («४7४ ), जहाँ तक कि बह मात्र संकल्प- 
नाश्रों द्वारा ही निर्धाय है अर्थात्‌ इसलिए जिससे कि वह किसी उद्देश्य (व 2 
के अनुसार काय कर सके, वहाँ तक वह संकल्पशक्ति ( ४४॥ ) होगी । किन्तु कोई 
वस्तु या मनःस्थिति ( 806 ० ट्ंए० ) अ्रथवा यहाँ तक कि कोई कर्म (8८४००) 
यद्यपि इसकी सम्भावना अनिवायतः किसी उद्देश्य के प्रतिरूपण की पूर्वकल्पना नहीं 
करती, मात्र अपनी इस संस्मावना के कारण चरस ( कंझत! ) कहा जा सकता है 
कि उद्देश्यों अथांत्‌ संक्रल्पशक्ति के अनुसार हमारी ओर से एक मूलभूत 
कारण॒ता ( #णए््रव8छाट एव व्वपश्वगाज ) को कल्पना झे कारण इसकी 


सुदस्म का वेश्लेषिकी र्श्‌ 


के केवल्ल व्यास्य और बुद्धिआह्म होने के कारण, जिससे इसे एक विशेष प्रतिरूपित 
नियम ( एथआ68९०६८० 5० ) के अनुसार इस प्रकार से विहित किया होता। 
अतएव चरमता वहीं तक किसी उद्देश्य से प्रथक्‌ अपना अस्तित्व रख सकती है जहाँ 
तक कि हम इस रूप के कारणों को किसी संकल्पशक्ति ( शा ) में स्थानबद्ध नहीं 
करते किन्तु फिर भी इसकी सम्भावना की व्याख्या को किसी सकल्पशक्ति से ब्युत्पा- 
दित करके हो अपने लिए बोधगम्प बनाने में समथ होते हैं | अब जिस किसी वस्तु 
की हम छानबीन करते हैं उसे सदैव तकबुद्धि की दृष्टि से देखने ( अर्थात्‌ उसे 
उसकी सम्भावना में समझने ) के लिए बाध्य नहीं होते | अस्तु हम कम से कम 
रूप की किसी चरमता ( 740०॥6८7 ० 07८ ) का निरीक्षण कर सकते और उसे 
बस्ठुओं में ढूँढ़ सकते हैं--बद्यपि ऐसा हम किसी उद्देश्य ( चरमता के सम्बन्ध 
के छपादान रूप ) का आश्रय लिए बिना केबल चिन्तन द्वारा ही कर सकते हैं । 


रूचि-निर्शय की एकमात्र नींव वस्तु की चरमता का रूप (अथवा उसके प्रति- 
रूपण की रीति) है | 

जब कभी किसी उद्देश्य ( प्रात ) को आनन्द ( 709 ) का एक सीत 
माना जाता है तो वह संदेव आनन्द बस्तु ( 05० रण छा८४४०८6 ) पर बिह्ित 
निणय की निर्धारिणी आधारमूमि रूप किसी कामना (7८८४७४ ) को उपल्क्तित 
करता है। अतएवं रुचि-निरशय अपनी आधारमूमि के रूप में किसी व्यक्तिनिष्ठ 
उद्देश्य पर निर्मर नहीं कर सकता | किन्तु न तो किसी वस्तुनिष्ठ उद्देश्य का अर्थात्‌ 
चरम सम्बन्ध ( गिंशर]) ह्षा8५४०० ) के निथरमों के आधारपर स्वयं बस्तु को सम्भावना 
का अतिरूपण ही रुचि-निशांय का निर्धारण कर सकता है और परिणामतः न श्रेवस्‌ 
की कोई संकल्पना ( 0०7८८०८ ) ही । क्योंकि रुचि-निर्शय सौन्दयमूलक निर्णय है 
बह संशामात्मक निर्णय नहीं है ओर इसीलिए बह व्यवित ( 5एएुं०० ) के किसी ने 
किसी कारण द्वारा प्रकृति अथवा आन्तर या बाह्य की किसी संकल्पना का निरूपणा 
न करके जहाँ तक कि वह किसी सकलल्‍्पना द्वारा निधांरित होता है वहाँ तक वह 
प्रतिरृपक शक्तियों के सम्बन्ध का निरूपण करता है । 


अब जिस समय किसी वस्तु को सुन्दर के रूप सें विशेषित किया जाता है 
उस समय ग्रस्तुतः यह सम्बन्ध आनन्दानुभूति से युक्त होता है। यह आनन्द रुचि- 
निणय दारा प्रत्येक व्यक्ति के लिए. मान्य घोषित किया जाता है, अतः प्रतिरूपण 
की अनुषंगिनी कोई अनुकूलबवेदनीयता निर्णय की आधारभूमि को श्रन्तर्घारण करने 
मे उतनी ही अज्चम है जितना कि वस्तु की पूणता का प्रतिरूपण अथवा श्रेयस की 
संकेल्पना इस प्रकार हम, किसी सदहेश्य ( वस्तुनिष्ठ श्रथवा व्यक्तिनिंष्ठ ) को 
छोड़कर किसी वस्तु की ( 8एफएणाएए गाता ) 


२२ सौन्दय मामासा 


के, परिणामतः उस प्रतिरुपण की जिसके द्वारा कोई बस्तु हमें प्रदान की जाती है 
जहाँ तक कि हम उस वस्तु के रूप में, उसके सम्बन्ध में जागरूक होते हैं जो ही 
एकमात्र उस आनन्द का संघटन करने में समथ है, जिसे किसी भी संकल्पना से 
स्वतस्त्र हम सावभौमतः सम्प्रेषणीय अतएव, रुचि-नि्य की निर्धारिणी आधार 
भूमि का निर्माण करने में समथ समझते हैं, चरमता ( 700०॥0% ), के नसन रूप के 
साथ छूट जाते हैं | 


रूचि-निर्णेय प्रागलुभब आधारभूमियों पर निर्भर करता है। 
अनुभव-निरपेक्ष ढंग से एक कार्य ( लाल ) रूप आनन्द और विधाद की 
अनुभूति का सम्बन्ध उसके कारण रूप किसी न किसी प्रतिरूपण ( सम्बेदन अथवा 
संकल्पना ) के साथ निर्धारित करना सवथा अस्म्भव है क्‍योंकि बह एक ऐसा 
कारण-सम्बन्ध होगा जो ( अनुभव की वस्तुओं के साथ ) सदैव ऐसा होता है कि 
जिसे केबल अनुभव-सापेक्ष रूप से ही और अनुभव की सहायता से ही समझा जा 
सकता है। यह सत्य है कि व्यावहारिक तकबुद्धि की मीमांसा! ( 07४व०० ० 
जाब८घं८॥) ८४४०० ) में अवश्य हमने सावभौम नैतिक संकल्पनाओं से बस्तुतः 
प्रागनुभव्िक रूप से समादर-भावना को व्युत्पादित किया ( इस भावना के जो कि 
यथार्थ में न तो उस आनन्द की संवादिनो है और न उस बिपाद की जिसे हम 
आतनुभविक वत्ततुओं से प्राप्त करते हैं, एक विशेष एवं विलक्षण विकार के रूप में ) 
किन्तु वहाँ हम इससे आगे मी अनुभव के सीमान्त का अतिक्रमण करने और सहा- 
यतार्थ एक ऐसी कारणता ( 0०05०४७9 ) का आह्न करने में समय थे जो व्यस्ति 
( 5एजुंग्ट ) के एक अतीन्द्रिय घम € 50[क:था्ंश० बफरतपध8 ) पर निर्भर 
केस्ती है अथांत्‌ स्वातन्थ्य की ( कारणता का ) किन्तु यहाँ तक कि वहाँ भी बह 
ठीक यही मावना ( #४०४ड्ठ ) नहीं थी जिसे हमने नैतिक कारण ( (०७ बड 
९०७४९ ) के प्रत्यय ( ॥069 ) से व्युत्पादित किया बल्कि इससे तो केवल संकल्पशक्ति 
( श्री ) का निध्वारण ही व्युत्पादित किया गया था। किन्तु संकल्पशक्ति के निर्धा- 
रण में विद्यमान मानसिक अवस्था ( ४०४४७ ४४४७४ ) किसी न किसी प्रकार 
तत्काल स्वयं अपने में ही एक आउननन्‍्दानभूति है और उसके साथ तद्रप है और 
इसलिए. बह उससे क्रिसी काय के रूप में उद्॒भूत नहीं होती। इस प्रकार 
का कोई काय ( क्षट्ट ) केबल बहीं कल्पित किया जाना चाहिए जहाँ कि 
नैतिक श्रेयस ( १6०४४] ४5 8००० ) की संकल्पना नियम द्वारा संकत्पशक्ति के 
निर्धारण का पुरस्सरण करती है; क्योंकि उस स्थिति में मात्र संज्ञान रूप इस 


ख् 


संकल्पना से संकल्पना-सम्बद्ध आनन्द को च्युत्पादित करना व्यथ होगा | हे 


अब सौन्दय-निर्ययगत ग्रानन्द [क्‍व्ब््ाएल व0 दमा: 00एप्ाव्यक 
छुक समान पर खड़ा होता है. वात केवल इतनी ही है कि यहाँ वह मात 
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मावभात्मक ( 007/वणए०६०८ ) होता है और वस्तु के सम्बन्ध में किसी कामना 
( ाक्षव्श.) को घटित नहीं करता; जब कि नैतिक-निर्ंय में बह व्यावहारिक होता 
है। एक ऐसे प्रतिरूपण की श्रनुगामिनी जिसके द्वारा कोई वस्तु निर्दिष्ट की जाती 
है, व्यक्ति की संज्ञानात्मक मनःशक्तियों के व्यापार ( ७9 ) में, निरी रूपात्मक 
चरमता ((४क्ष८ 0009७॥ 970987%9) की चेतना स्वयं आनन्द ही है क्योंकि यह व्यक्ति 
की संशानशक्तियों के स्फुरण ( (0प्रं०ःव्णणड्ठ ) के सम्बन्ध में उसके काय-व्यापार 
ई8८पज्ण) को निर्धारिणी आधारभूसि को और इस प्रकार सामान्यतः संज्ञान के 
सम्बन्ध में एक अआन्तरिक कारणता को ( जो कि चरम है ) किन्तु विना किसी मिश्रित 
सज्ञात तक सीमित हुए. और परिणामतः किसी सौन्दर्य-निशंयगत अतिरूपण की 
व्यक्तिभिष्ठ चरमता के. निरे रूप को ग्रोतित करती है | यह आनन्द किसी भी प्रकार 
व्यावहारिक भी नहीं है न तो यह उस आनन्द के साथ कोई साइश्य ही रखता है 
जो अनुकूलवेदमीयता के कायिकीय आधार से उत्पन्न होता है और न उसी आनन्द 
के साथ हा जो अ्तिरूपित अ्वस के आ्राधार पर उलन्न होता है। किन्तु फिर भी यह 
स्वयं प्रतिरूपण की अवस्था की सातत्य रक्षी नामक अन्तर्जात कारणता और बिना 
सुदूर लक्ष्यवाली संज्ञानशक्तियों की सक्रिय विनियुक्ति को भओतित करता है| हभ 
सुन्दरम्‌ के भावन ( (207/6० ४४०० ) का सबविस्तार निरूपण करते हैं क्योंकि यह 
आवन स्वयं अपने को सशक्त बसाता और प्रतिसष्ट करता है | यह स्थिति उस 
रीति के अनुरूप है ( किन्त केवल अनुरूप ही ) जिस रीति से हम किसी ऐसी वस्तु के 
प्रतिरूपणगत चमत्कार में अट्के रह जाते हैं जो ध्यान को निग्रद्दीत किए, रहती है, 
मन इस बीच सतत निष्क्रिय बना रहता है। 


विशुद्ध रुचि-नि्णेय, चमत्कार और भाव (7०४००) निरपेक्ष है 


प्रत्येक कामना (05७४0) रुचि-निर्णय को विक्रत कर देती और उसकी निष्प- 
जता ( |एथःपंभा०ए ) का अपहरण कर लेती है। ऐसा विशेषतः वहाँ होता है जहाँ 
बह तकबुद्धि को कामना की भाँति चरमता ([7७॥०ए) का विधान करने के बजाय 
उस आनन्दानुभूति का नेतृत्व करती है जिसे वह इस अनुभूति पर, आधारित करती 
है जो कि टीक बहीं चीज है जो किसी भी बस्तु पर, जहाँ तक कि वह ततत अथवा 
पीड़ित करती है, विहित नियणायों के अन्तर्गत सदैव घटित होती है। अस्तु इस प्रकार 
से अ्रमावित निर्णय या तो सावमौमतः मान्य आनन्द का सवथा दावा ही नहीं कर 
सकते या उस अनुपात में वे अपने दावे को क्षीण कर देते हैं जित अनुपात में कि 
विवादास्पद संबदनों का ध्कार रुचि की निर्धारिणी आधारभूमियों में प्रवेश करता 
है | बह रुचि जो अपने आनन्द के लिए, इसे अपनो अभिमति की माप के रूप 
मे ग्रदस करने के लिए नहों.. «५. (कछाश्ण्ण) और माव (स्ाण7०७) के किसी 


दर सौन्दय मी मासा 


प्रत्षित्त कत्त ( 80060 छध्य०ा: ) की अ्रग्रेज्ञा रखती है, अब भी बबरता से 
ऊपर नहीं उठ सकी है । और फिर भी सौन्दर्य ( जिसे औचित्यपूर्ण ढंग से मात्र 
रूप का प्रश्न होना चाहिए. ) के साथ सौन्दयमूलक सावमौम आनन्द के सम्पूरक 
रूप में चमत्कार केबल प्रतिष्ठित ही नहीं किए जाते अपितु वे सहज आमभम्यन्तर 
सौन्दय भी माने जाते हैं और परिणामतः आनन्दोषादान ( ध४७घला ० तथ्ांहा: ) 
को क्रमशः अ्पचित करके रूप के लिए. विज्लीन कर दिया गया है। यह एक ऐसी 
भ्रान्त धारण है जो उन अन्य अनेक अन्त धारणाओं की माँति इन संकल्पनाओं 
की सतक परिभाषा द्वारा दूर की जा सकती है जिनके पास अब भी सत्यता का 
कोई एक अन्तर्निहित तत्त्व ( ए;१6एजंप्र्ठ ढॉथण०7॥६ ) है | 

एक ऐसा रुचि-निर्शय जो चमत्कार अ्रथवा भाव ( अश्वपि ये सौन्द्य जन्य 
झाननद के साथ सम्बद्ध हो सकते हैं) से श्रप्रभावित है अतएब जिसको 
निर्धारिणी आधारभूमि केवल रूपचरमता ( [0०४9 ० ००४ ) है, वह विशुद्ध, 
रुचि-निणंय है। 
हृष्टान्त-समर्थन 

सैद्धान्तिक ( तकमूलक ) निशयों की भाँति सौन्दयपरक निशय, अनुभवमूलक 

और विशुद्ध निर्णयों में विभाज्य हैं| प्रथम वे हैं जिनके द्वारा किसी वस्तु की 
अथवा उसके प्रतिरूपण की रीति, अनुकूलवेदनीयता अथवा प्रतिकूल्नवेदनीयता 
को विहिंत किया जाता है और द्वितीय वें हैं जिनके द्वारा सौन्दर्य को। पूर्ववर्ती 
इन्द्रियवोब-निर्य ( वास्तव सौन्दय-निर्शय ) हैं, परवर्ती ही एकमात्र ( रूपात्मक ) 
सभीचीन रुचि-निशय हैं । 

अतएव कोई रुचि-निशय केबल बहीं तक विश्लुद्ध होता है जहाँ तक कि 
उसकी निर्धारिणी आधारमूमि किसी भी निरे श्रभुभवमूलक आनन्द से रंजित नहीं 
है' किम्तु जहाँ चमत्कार अथवा भाव उस निशण॑य में कोई भाग लेते हैं जिसके द्वारा 
कोई बस्तु सुन्दर वर्शित की जाती है वहाँ इस प्रकार की रंजना सतत विद्यमन 
रहती है । 

अब यहाँ ऐसी अनेक आपाततः सत्यामासों दल्लीलों का पुनस्सक्रमण होता 
है' जो इस स्थिति को से जाकर इस पराकाण्ठा पर पहुँचा देती है कि चमत्कार न 
केवल सौन्दर्य का एक अंग है, अपित यहाँ तक कि वह स्वयं सुन्दर की संज्ञा को 
अहण करने योग्य है| मात्र कोई वर्ण, जैसे किसी घास के मैदान का हरिद्रण 
अथवा मात्र कोई स्वर (ध्वनि अथवा कोलाहल से मिन्न) जैसे वीणा (एा०णफ) 
का स्व॒र, इस बात के बावजूद अधिकांश लोगों द्वारा सुन्दर वर्शित किए जाते हैं 
कि दोनों ही केवल प्रतिरूपों को वस्तु पर, दूसरे शन्दों में मात्र संवेदन पर आश्रित 
होने वाले प्रतीत होते हैं जो उन्हें केबल. कइलाने योग्य बनाता 


सुन्दरम की वैश्लेषिका र्‌छ 


है किन्तु साथ ही यह निरीक्षण किया जञ|यगा कि सात्र बण और साथ ही स्वर की 
ही संवेदनाएँ जहाँ वे दानों में से प्रत्येक स्थिति मे विशुद्ध होती हैं तत्काल अव्यधदित' 
रूप से सुन्दर मानने योग्य होती हैं | यह एक ऐस! निर्धारण है जो तत्काल उनके 
रूप (7070) के पास चला जाता है और मात्र यही ऐसा है जिसे ये प्रतिरूपण 
अन्तर्धारण करते हैं जो मिश्रित रूप से सावभौमतः सम्मेषित होना स्वीकार करता 
है। क्‍योंकि यह कल्पनीय नहीं है कि यहाँ तक कि संवेदनों का गुण भी समस्त 
व्यक्तियों ( $पजुंब्ल ) में परस्पर मेल खाता है ओर हम मुश्किल से इस बात 
को बिना प्रमाण के मान ले सकते हैं क्रि किसी वर्ण अथवा किसी संगीत- 
वाद्य का स्वर॒जिसे हम किसी दूसरे को अपेज्ञा अधिक वरेश्य निश्चित कर 
लेते हैं, उसे प्रत्येक व्यक्ति के आकलन में उसी प्रकार की बरेश्यता ग्रद्यन की जाती 
है' | मूलर के साथ यह मान लेने पर, कि जिस प्रकार स्वर, ध्वनि द्वारा स्पनदनों 
मे विन्यस्त श्राकाश के स्पन्दन हैं उसी प्रकार बण ईथर के सवर्णी स्पन्दन हैं और 
जो धात सर्वाधिक महत्वपूर्ण है वह यह हैं. कि शरीराबयवों को उत्तेजित करने मे 
मन उनके प्रभाव को केवल इन्द्रियों दारा ही नहीं अपितु चिन्तन और संस्कारों 
(ण्गुअअं००७) के नियमित व्यापार द्वारा मी प्रत्वर्ीकृत करता है (और परिणामतः 
रूप द्वारा जिसमें विविध प्रकार के प्रतिरूप एकान्वित होते हैं )---जिस पर अब भी 
में किसी भी रूप में सन्देह नहीं करता--बण और स्वर निरे सम्बेदन हो नहीं 
होगे। वे बहुविध संवेदनों की एकता के रूपात्मक निर्धारणों से जरा भी कम 
नहीं होंगे और उस स्थिति में वे सहज आन्तर सौन्द्य के रूप में भी प्रतिष्ठित हो” 
सकेंगे | 

किन्तु सम्बेदन की सहज पद्धति का अथथ यह होता है कि उसकी एकरूपता 
( शक्म॑०ष्यपोज ) किसी बाह्म संवेदन द्वारा बाधित या भग्न नहीं है | वह मात्र रूप 
से सम्बन्ध रखता है; क्योंकि इस प्रकार की संवेदना ( जिस ब्ण अथवा स्वर को 
यह प्रतिरूपित करती है ) पद्धति के गुण से अमूत ( ॥७४४७८४०० ) की रचना हो 
सकती है | इसी कारण सारे सहज वश, जहाँ तक कि वे विशुद्ध होते हैं, सुन्दर 
माने जाते हैं | सहज न होने के कारण मिश्र ब्णों को यह सुविधा प्राप्त नहीं है, 
उन्हें विशुद्ध कद्दा जाय अथवा अविशुद्ध इस बात के आकलन का कोई भी मानद्रड 
जितने ) नहीं ह्ठै । 

किन्तु वस्तु पर, उसके रूप के कारण आरोपित होने बाले सौन्दय के और 
इस पू्वकल्पना के सम्बन्ध में वह चमत्कार-संवध्य है यह एक सामान्य और ऐश 
भ्रम, है जो यथार्थ अबिकृत सच्ची रुचि का प्रतिकूलक है। फिर भी एक नग्न 
ख्नन्द के अलावा मन वस्तु के प्रतिझ्यण में एक आकस्मिक कामना प्रदान करने 
झौर इस प्रकार रुचि का और हिमायत करने के लिए सौन्दय के साथ 


व सौन्दय मीमासा 


चमत्कार को जोड़ा जा सकता है। यह चीज विशेष रूप से वहाँ लागू होती है 
जहाँ रुचि अब मी असंस्कृत और शअ्रप्रशिक्षित है। किन्तु यदि उन्हें सौन्दय का 
मूल्यांकन करने वाले आधार के रूप में स्वयं अपने को थोपने की छूट दे दी जाय 
तो वे विध्यात्मक रूप से रुचि-निर्णय के विध्व॑ंसक हैं ! क्योंकि वे सौन्दय में थोग 
देने से इतने दूर हैं कि वे केवल वहीं अनुग्रह रूप में परकीय रूप से स्वीकृत किये 
जाते हैं जहाँ रुचि अब भी दुबंल और अप्रशिक्षित होती है और वह भी इस शर्त 
पर कि थे उस सुन्दर रूप (फल्कपरप्शों 07४) को नष्ट न करते हों । 


चित्रकला, मूर्तिकला और वस्तुतः समस्त रूपात्मक कलाओं में, स्थापत्य 
और ओद्योगिकी में, जहाँ तक कि वे ललित कलाएँ हैं, अ्मिकल्प (0०987) एक 
अनिवार्य तत्त्व है | यहाँ यह वह वस्तु नहीं है जो संवेदन प्रक्रिया में ठृत्ति प्रदान 
करती है, बल्कि यह केवल वह बस्तु है जो अपने रूप ( 7707४ ) दारा आनन्द 
प्रदान करती है, यही रुचि की मूलमूत पूवपिक्तित वस्त॒ है । वे बण जो स्केच को 
दीक्षि प्रदान करते हैं, चमत्कार के अंग होते हैं | इसमें कोई सम्देह नहीं कि वे अपने 
ढश से वस्तु को संवेदनाथ सजीव बना देते हैं किन्तु वे उसे दशनीय और सुन्दर 
कदापि नहीं बना सकते जितना कि सुन्दर रूप की आवश्यकताएँ उन्हें एक 
अत्यन्त संकीण परिधि तक सीमित नहीं करतीं, उससे भी अधिक और यहाँ तक 
कि वहाँ सी जहाँ चमत्कार को स्वीकृत किया जाता है, यह रूप ही वह एकमात्र 
वस्तु है जो उन्हें प्रतिष्ठित करती है । 


इन्द्रिय-वस्तुओं ( (000]०८४४ ० 5६४५० ) का सारा रूप ( दोनों वाह्म और 
अव्यवहित आन्तर बोध का भी ) या तो आकृति (पप8फा७) है या व्यापार (099) ॥ 
परवर्ती स्थिति में वह या तो आइतियों का व्यापार है (देशःन्तर्गत, अ्रनुकारी और 
सत्य ) या फिर मात्र संवेदनों का ( काल्लान्तगंत ) | वर्णों के अथवा बाच्यन्त्रों के 
अनुकूलवेदनीय स्वरों के चमत्कार को जोड़ा जा सकता है किन्तु पूववर्ती स्थितिगत 
अमभिकल्प और परवर्ती स्थितिगत संरचना ( 00079०थ४०४ ) ही विशुद्ध रुचि- 
निशणाय के उपयुक्त विषय का निर्माश करती है| यह कहना कि समान रूप से वर्णों 
और स्वरों की विशुद्धता अथवा उनके वैविध्य और वैपम्य सौन्दय में योग देते 
हुए प्रतीत होते हैं किसी मी प्रकार यह ध्वनित करने वाला नहीं है कि चूँकि वे स्वयं 
अपने में अनुकूलबेदनीय हैं, अतः वे रूपगत आनन्द और उस आनन्द में विश्वद्धि 
करते हैं जो उसके समान है| वास्तबिक अथ तो यह है कि वे इस रूप (या) 
को अपेक्षाकृत अधिक स्पष्ट, निश्चित और पूण रूप से अनुमूति-ग्राह्म बनाते हैं और 
ईसके अतिरिक्त ये उस समय अपने चमत्कार &।रा पतिरूपण को उद्दीस करते है 
+ंस समय वे वस्तु के प्रति निर्दिष्ट को उच्ेजित और पोषित करते हैं 


सु रस की वेश्लेपिकी २७ 


यहाँ तक कि जिसे अलंकरण ( ए«ः०छ०) कहा जाता है अर्थात्‌ जो केवल 
एक अनुयोग ( 30]पए८ ) है और वस्टु के पा ग्रतिरूपण में कोई आभ्यन्तर घटक 
अंग नहीं है, वह मी रुचिजन्य आमन्द की संवर्द्धित करने में ऐसा केवल अपने 
रूप ( 77:४०) द्वारा ही करता है | इस प्रकार ऐसा चित्रों के फ्रेम अथवा! मूर्तियों 
के दस्त्रविन्यास अथवा प्रासादों की स्तम्भ माला के साथ भी होता है | किन्तु यदि 
अलंकरण स्वयं सुन्दर रूप को संरचना में प्रवेश नहीं करता--बदि बह अपने च्म- 
स्‍्कार द्वारा मात्र चित्र का अनुमोदन ग्राप्त करने के लिए. किसी सुनहल्ते फ्रेम की 
माँति सन्निविष्ट किया जाता है तो वह #आंगार ( शंतवरए ) कहलाता है और बस्त- 
बिक सौन्दय से बहुत दूर जा पड़ता है । 


भाव ( #४४०ध०० )--एक संवेदन जहाँ जोवबनगत ओजस्तत्व ( ध्यप्छत 
#०7८७ ) के अपेक्षाकृत अधिक सशक्त उद्गार से अनुगम्धमान' मात्र च्ुणिक अव- 
रोघ द्वारा कोई अनुकूलवदनीय अनुभूति उत्तत्र हो| जाती ईँ--सौन्दर्य के लिए एक 
सवंधा बाह्य वस्तु है। औदात्य ( जिसके साथ मावानुभूति सम्बद्ध है ) रचि दरार 
विश्वस्त रूप से गहीताअय मूल्यांकन के मानदशड से एक भिन्न मानदणड' को अपेक्षा 
रखता है । तो फिर विशुद्ध रुखि-मिणयव अपनी निर्धारिणी आधार-मूमि के लिए न 
तो चमत्कार को अपनाता है और न भाव को, एक शब्द सें वह सौन्दय-नियाय के 
बस्‍्तु रूप किसो भी संवेदन को नहीं अपनाता | 


रुचि-निर्णय पूर्णता की संकल्पना से सम्पूर्णतः निरपेज्ञ है 


वस्तुनिष्ठ चरमता किसी निश्चित उद्देश्य के साथ मात्र बहुविध के सन्‍्दस 
द्वारा हो और अतएव मात्र किसी संकल्पना छारा ही संज्ञात की जा सकती है। 
माघ यहीं तथ्य इस चोज को स्पष्ट करता है कि सुन्दरम्‌ जिसका सूल्यकिन निरी 
रूप-चरपता के आवार पर अर्थात्‌ एक सर्वोद्देश्य-भिन्न चरमता के आधार पर किया 
जाता है, अश्रेयस के प्रतिरूपण' से पूणातया निरपेक्षु है। क्योंकि परवर्ती एक बस्तुनिषठ 
चरमभता अर्थात्‌ बस्तु के किसी निश्चित उद्देश्य से सन्दर्भ-निर्देश को पूर्वकत्मना 
करता है । 

बस्तुनिद्ठ चर्मता था तो वाद्य अर्थात्‌ उपयोगिता होती है या फिर आपन्तर 
अर्थात्‌ वस्तु की पूणता । यह तथ्य क्रि किसी वस्तु से उत्पन्न होने बाला बह श्रा 
जिसके कारण हम उसे सुन्दर कहते है, उसक्री उपयोगिता के प्रतिरूपण पर निर्मर करने 
में ऋसमर्थ है, धूवंगत दोनों निवन्धों द्वारा प्रचुरता के साथ स्वतः स्पष्ट है; क्योंकि उस 
्वति में यह एक ऐसा वस्त॒ुजन्य अव्यवहित आनन्द नहीं होगा जो परवर्ती स्थिति मे 
सुदूर पर विहित निशय की अनित्र'य शत है । किन्तु एक वस्तुनिष्ठ आन्तर चरमत 
अर्थात्‌ प्रणता में हम उस बस्ठु का पाते हैँ नो सौन्दय विधेय का अधिव 


स्व सौन्दर्य मामासा 


सजातीय है और इसीलिए इसे ल्ब्धप्रतिप्ठ दाशनिकों ने मी सौन्दय के साथ परि- 
वत्य ( विभिमयसाध्य ) माना है हालाँकि जहाँ इस पर अन्‍्तर्श्रान्त ढंग से विचार 
किया जाता है वहाँ यह उपाधि ( 00६॥#८४४०४ ) का पात्र होता है | किसी रुचि- 
निशय के अन्तगंत यह निश्चिय करना अत्यन्त महत्व का है कि क्या सौन्दय वस्तुतः 
पूणाता की संकल्पना में अवकाय है । 

चस्तुनिष्ठ चरमता (0छव्लांए6 हण०॥०) का मूल्यांकन करने के लिए हमे 
सदैव किसी उद्देश्य की संकल्पना की अपेक्षा होती है ओर जहाँ ऐसी चरमता को बाहझ 
(उपयोगिता) नहीं अपितु आन्तर (उपयोगिता), होना पड़ता है वहाँ वस्तु की आन्तरिक 
सम्भावना की आधारमूमि को अन्तमू त करने वाले किसी आगन्तर उद्देश्य की सक- 
ल्‍्पना होना पड़ता है | झब एक उद्देश्य सामान्यतः वह वस्तु है जिसकी संकल्पना 
स्त्रय॑ बस्तु ( (00०८ ) की सम्भावना की आधारभूमि मानी जा सके | अतः किसी 
वस्तु की चरमता ( 2५088६9 ) को प्रतिरूपित करने के लिए. हमें सर्वप्रथम इस बात 
की एक संकल्पना प्राप्त करनी चाहिए कि बह किस थ्रकार की वस्तु होने के लिए 
सम्मावित है | इस संकल्पना के साथ ( जो कि इसके समन्वय का नियम प्रदान 
करती ह ) किसी वस्तु में बहुगुण का पारस्परिक अन्बय उस बस्तु की गुणात्मक 
पूणता है | परिमाणात्मक पू्ता इससे सबंथा मित्र है | यह किसी वस्तु की, उसके 
प्रकारानुसारी सम्पन्नता में निहित होती हे और परिमाण ( साकल्य ) की एक संक- 
ल्‍्पना मात्र है | अपनी स्थिति में वह प्रश्न कि वह वस्तु कया हो सकती है, निश्चित 
रूप से निवर्तित कर दिया गया है.और हम केवल इतना ही पूछते हैं कि क्या वह 
बस्तु उन समस्त अपेक्षित वस्तुओं से युक्त है जो उसे ऐसा स्वरूप देती हैं । किसी 
वस्तु के प्रतिरूपण अथांत्‌ उसके बहुगुण का किसी एकता के साथ समन्वय में ( बहू 
क्या होने वाली है बिना इसकी अपेक्षा के ) जो वस्तु रूपात्मक है वह स्वयमेव हमें 
किसी भी बस्त॒ुनिष्ठ चरमता का किसी भी प्रकार का कोई भी संज्ञान प्रदाम नहीं 
कर सकती | चूँकि उद्देश्य रूप ( वस्तु का हो सकती है) इस एकता ( राह ) से 
अमृता की सृष्टि की खाती है अतः प्रतिरूपों की व्यक्तिनिष्ठ चरमता के अतिरिक्त 
स्वानुभूतितत्पर व्यक्ति ( $एजु६० ) के मन में और कुछ भी शेप नहीं रह जाता है | 
यह व्यक्ति ( 50००६ ) की उस प्रतिर्षणशमलक अवस्था की एक विशेष त्रमता 
( एहक्षतार ) ग्रदान करती है जिसमें कि व्यक्ति कल्पनाजन्य रूप विशेष को ग्रहण 
करने के अपने प्रयास में स्वयं अपने को सबंथा दक्ष अनुमव करता है किन्तु किसी 
बस्तु को किसी भी पूर्णतता को ग्रहण करने में बह अपने को ऐसा नहीं पाता इसलिए, 
क्योंकि परबर्ती यहाँ किसी संकल्पना द्वारा चिन्तित नहीं होता | उदाहरणाथ यदि 
किसी जंगल में किसी ऐसे घास के मैदान में मैं उतरता हूँ. जिसके चतुर्दिक बचे 
वृत्ताकार उगे हुए! हैं और यदि उस समय मैं किसी उद्दश्य का कोई ऐसा प्रतिरूप 


सुन्दरम की वैश्लेषिकी ण्ह्‌ 


( रिलुणव्णां+पणा ) नहों बनाता जिसके लिए उसका प्रयुक्त होना अमिप्रेत है-- 
कह लीजिए. कि लोक-ह॒त्यों के लिए, तो मात्र, रूप द्वार! पूरता की किसी संकल्पना 
का कोई लेशमात्र संकेत नहीं प्रा होता | किसी ऐसी रूपात्मक वस्तुनिष्ठ चरमता 
की कल्पना करना जो श्रव भी किसी उद्देश्य ( घत ) अर्थात्‌ किसी पूण्णता' के 
निरे रूप से रहित है ( उस वस्तु के किसी भी तथ्य अथवा संकल्पना से जिससे कि 
अन्वय ( 3876००७४८ ) सम्बन्ध रखता है चाहे वहाँ नियमानुसारिता का निरा 
सामान्य प्रत्यय ही रहा हो | एक प्रकृत श्रन्तर्विरोध ( एलाफ्फाड एएाजाबरवेट- 
क07 ) है | 

अब रुचि-निशाय एक सौन्दर्य-मनिय ( शैल्‍ऋ।ला2 [ंपरवैशमल्ा ) अथांत्‌ छ्क 
ऐसा निर्णय है जो व्यक्तिनिष्ठ आंधारमूमियों पर निर्भर करता है | कोई भी सक- 
हुपना इसकी निर्धारिणी आधारभूमि अतएव किसी निश्चित उद्देश्य बाली नहीं 
हो सकती | अ्तएव रूपात्मक व्यक्तिनिष्ठ चरमता रूप सौन्दय, एक भावी रूपात्मक 
चअस्मता की माँति, जो अब मी वस्तुनिष्ठ है, वस्तु की पू्णता के किसी भी विचार 
को द्योतित नहीं करता और सुन्दरम्‌ तथा श्रेयल्‌ की संकल्पनाश्रों के बीच भेद, 
जो दोनों को अपने तकमूलक रूप में भिन्न मतपरायण अतिरूपित करता है, कि 
पहली पूराता की एक निरी अन्तश्नन्ति संकल्पना है और दूसरी उसकी एक सष्टतः 
परिभाषित संकल्पना, जबकि अन्यथा अन्त्वस्तु ( 0०7८०४०४) और उद्भव में दोनों 
समान हैं, होने के कारण, सव का सब निरथंक हो जाता है; क्योंकि तब उनके बीच 
कोई विशिष्ट भेद नहीं होगा बल्कि रुवि-निणय ठीक उतना ही संज्ञानात्मक होगा 
जितना कि वह निशय होता है जिसके द्वारा किसी वस्तु को सुन्दर वर्शित किया 
जाता है--उदाहरणाथ सामान्य मनुष्य जिस समय यह कहता है कि प्रवंचना अनु- 
चित है उस समय बह अपने निणय को अनन्‍्तर्भ्नान्त आधारभूमियों पर और दाशनिक 
अपने निशय को स्पष्ट आधारमसूमियों पर आधारित कर्ता है जबकि दोनों ही वस्तुतः 
तकबुद्धि के समान नियमों के प्रति अनुरोध करते हैं । किन्तु मैंने पहले ही कहा है 
कि सौन्द्य-नि्य एक स्धा अश्रनन्य वस्तु हे और वस्तु ( 0०८६ ) का सवथा 
कोई भी € यहाँ तक कि एक अन्तर्श्नान्त भी ) शान नहीं प्रदान करता | हम केवल 
तकमूलक निशय के ही द्वारा ज्ञान प्राप्त करते हैं। दूसरी ओर सौन्दयमूलक 
निशंव उस प्रतिरूपण का निर्देश करता है जिसके द्वारा कोई वस्तु मूलतः व्यक्ति 
( 8णजुंब्टा: ) को प्रदान की जाती है और हमारे ध्यान में मात्र उसमें विभियुक्त 
प्रतिरूषण की शक्तियों के निर्धारण के चरम-रूप ( एण्छा 7०८४ ) के अलावा व्यक्ति 
के और किसी गुण को नहीं लाता ! वह निशय मात्र इसीलिए सौन्दर्यमूलक कह- 
लाता कि उसकी निर्धारियी आधारमूमि कोई संकल्पना नहीं हो सकती बल्कि वाय 
इसके मात्र वस्तुरूप मानसिक शक्तियों के व्यापार में लगी हुई ऐक्य 
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( (०म८०॥ ) की अनुभूति ( आन्तर बोध की ) होती है| यदि दूसरी ओर उन पर 
आधारित अन्तञ्रान्त सेकल्पमना और बस्तुनिष्ठ निर्णय सौन्दयपरक कहे जाँय तो हम 
स्वर्य अपने को एक ऐसी बुद्धि के संसर्ग में पायेंगे जो इन्द्रियनोध द्वारा निशाय करती 
है श्रथवा एक ऐसी इन्द्रिय के साहचग्न में पायेंगे जो अपने विषयों ( 0/]०८७ ) को 
सकल्पनाओों द्वारा प्रतिरपित करती है---जोकि अन्तर्विरोधों का एक विकल्प सांन्न 
है| संकल्पमाओं की, चाहे वे अन्तभ्रन्त हों या स्पष्ट, मनःशक्ति (7३८०७) बुद्धि 
है. और थश्षपि रुचि-निणमस में बुद्धि को कार्य-मूसिका ( जैसा कि सभी निशशायों से 
होती है ) होती है किन्तु एक सौन्दयपरक निर्णय होने के कारण उसमें इसकी काय- 
भूमिका किसी बस्तु को प्रज्ञात करने वाली मनःशक्ति ( ४६०८०८७ ) की नहीं होतो 
बल्कि व्यक्ति ( $ए० ०८८ ) के साथ अपने सम्बन्ध और उसकी आन्तरिक अनुभूति 
के अनुसार उस सिशंय और उसके प्रतिरूपण को ( बिना किसी संकल्पना के ) 
निर्धारित करने के लिए. और जहाँ तक किसी सावभौंस नियम के 
अनुसार वह निर्णय सम्भव है वहाँ तक एक मनः्शक्ति ( ६८ए०४७ ) की 
होती है। 
एक ऐसा रुचि-नि्य जिसके द्वारा एक निश्चित संकल्पना की उपाधि के 
अन्तर्गत कोई वस्तु सुन्दर वर्शित की जाती है, विशुद्ध रूचि-निणेय नहीं है ! 
सौन्दर्य के दो भेद हैं स्वतन्त्र सौन्दय॑ ( #प्रोण्गरांप्यत० ए७8० ) और चह 
सौन्दर्य जो केबल श्राश्रित है ( एजटातध्प्त० 8४0028८८७०५ 3 । पहला ऐसी किसी 
भी संकल्पना को पूर्वकल्पना नहीं करता जिसका वह विषय हो; दूसरा अ्रवश्यमेव 
इस प्रकार की संकल्पना और उसके साथ ही वस्तु ( 006८८ ) की एक संबादी 
पूर्णता की पृर्वकल्पना करता है। उनमें से प्रथम प्रकार के सौन्दयय किसी न किसी 
बच्ठु के आत्मावस्थित ( 5ल७ण5अआंघ्पापछ्ठ ) सौन्दर्य कहे जाते हैं; दूसरे प्रकार के 
सौन्दर्य को, किसी संकल्पना से सम्बद्ध ( सोपाधिक सौन्दर्य ) होने के कारण उन 
बस्तुओं पर आरोपित किया जाता है जो किसी विशेष उद्देश्य की संकल्पना के अन्त- 
गत आती हैं ।.. 
पुष्प प्रकृति के स्व॒तन्त्र सौन्दय हैं | एक वनस्पतिशासत्री के अलावा शायद 
ही कोई पुष्प की यथार्थ अक्ृति को जानता है और बह मी पुष्पमें पौधे के प्रजननाज्ञ 
का पता लगाते समय जब बह उसके सौन्दर्य का निणय करने के लिए अपनी रुचि 
का उपयोग करता है, इस नेसर्गिक सह श्य पर कोई ध्यान नहीं देता | श्रतः किसी 
भी बस्तु की पूर्णता, कोई मी आन्तर चरसता ( क्षण 778॥79 ) किसी ऐसी 
वस्तु के रूप में जिससे कि बहुशुण की क्रमव्यबस्था सम्बद्ध है, इस निर्णय, मे 
नहीं है बहुत से विहग ( शुकवत्‌ गुझ्नन करने वाला विहग स्वर्चिहग ) 


राह हुँ ्ी हु 
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आर असंख्य वल्कमय जलचर आत्मावस्थित सौन्दय हैं जो किसी वस्तु के उद्देश्य 
के सम्बन्ध में व्या्यात उसके ( वस्तु के ) अनुषंगी न होकर स्वतः स्वतन्त्र रूप से 
आह्वादित करते हैं। श्रतः अमभिकल्प ( & ॥& 8760५०० ) फ्रेम का प्रसाधन करने 
बाली अथवा मभित्तिपट पर ह्वगाई जाने बालो परणावली कोई श्रान्तरिक अमभिप्राय 
नहीं रखती | वे किसी निश्चित संकल्पना के अन्तर्गत कुछ भी, किसी भी बस्तु को 
प्रतिरूपित नहीं करतीं--और स्वतन्त्र सौन्दय हैं । इसी बर्ग में हम उन वस्तुओं 
को भी प्रतिष्ठित कर सकते हैं जिन्हें ( विषयवस्तु रहित ) स्वप्ताभास कल्पना 
( ए००८ए ) कहा जाता है और वस्तुतः उस निश्चिल संगीत को भी, जो शब्दों में 
सुविन्यस्त नहीं है | 


एक स्वतन्त्र-सौोन्द्य ( निरे रूप के अनुसार ) के मूल्यांकन में हम विशुद्ध 
रुवि-निशय को पाते हैं। यहाँ ऐसे किसी मी उद्देश्य ( रत) की शिसी भरी 
संकल्पना ( 0०४८८०८ ) को पूर्वकल्पित नहीं किय। जाता जिसके हेतु बहुगुण बस्तु- 
विशेष का काय सम्पादन करे ओर अतएव परवर्ती जिसे प्रतिरूपित करे---वह एक 
ऐसो बाध्यत। है जो इसीलिए मात्र उस कल्पना की स्वच्छुन्द्ता को सीमित कर 
देगी जो बाह्य रूप के भावन में क्रियाशील होती है | 


किन्तु मानव-सौनदय ( इस शीष्रक के अन्तर्गत पुरुष, स्री अथवा बालक 
के सौन्दय को समाविष्ठ करते हुए ) किसी अश्व, किसी इमारत ( जैसे 
किसा चच, महत्न, आयुधागार या अष्माबास ) का सौनदय किसी ऐसे ऊद श्य 
को सं कल्पना को पूवकल्यित करता है जो इस तथ्य की व्याख्या करता है कि बस्त 
का क्या आशय है और परिणशामतः उसको पूराता को संकल्पना को पूषकल्पित 
करता है और इसालिए मात्र आश्रित सौन्दय है | भ्रत्र जिस प्रकार उस सौन्दय के 
साथ जिसके साथ यथाथ में रूप ही आनुषंगिक (#दाव्ए्घ०६ ) है, संबेदसगत 
अनुकूलवेदनीय को सम्मिलित कर लेना, रुचि निशाय की विशुद्धता पर एक अ्रवष्टम्भ 
है उसी प्रकार सौन्दय के साथ श्रेयस्‌ को सम्मिलित करना ( श्रेयस्‌ अर्थात्‌ स्वयं 
वस्तु के प्रति उसके उद्देश्य के अनुसार बहुगुण का श्रेयस्‌ ) उसकी विशुद्धता को 
नष्ट कर देना है। 

किसा ऐसी इमारत के साथ बहुत कुछ जोड़ा जा सकता है जो प्रत्यक्ष रूप 
से मेत्रों को आह्वादित करती है बशर्तें बह किसी चर्च के लिए. अमिग्नेतसन हो | 
थदि हम एक मात्र मानवाकृतियों का निरूपण कर रहे हों तो कोई आकृति अल॑ं- 
कारों और प्रकाश की समस्त विधाश्रों किन्तु नियमित रेखाओं से प्रसाधित की ज 
सकती है और यहाँ एक ऐसा व्यक्ति है जिसकी रूच्त विषम रूपरेंखाशओं ( ४८७ 
को मसश बनाया और अपेक्वाकृत एक अधिक सुखावह स्वरूप प्रदान किया ऋजत्र 


३२ सौन्दय मीमासा[ 


सकता है, केवल वही पुरुष होने का अधिकारी अथवा योद्धा है जिसकी आकृति 
'इणोत्सुक हो | 

अब उस आन्तर उद्ृश्य के सन्दर्भ में जो आनन्द की सम्भावना का 
निधारण करता है किसी वस्तु का बहुगुणा जन्य आनन्द एक ऐसा आनन्द है जो 
किसी संकल्पना पर आश्रित होता है, जब कि सुमन्दरगत श्रानन्द एक ऐसा आनन्द 
है जो क्रिसी संकल्यना की पूवकल्पना नहीं करता अपितु उस प्रतिरूपण (छ८ए/6७०७- 
(७80०॥ ) से अव्यवद्वित रूप से युक्त होता है जिसके द्वारा वस्तु प्रस्तुत की जाती है 
( उसके द्वारा नहीं, जिसके द्वारा वह सोची जाती है )। अब यदि परवर्ती आनन्द 
विषयक रुचि-निशव तकबुद्धि-निशय रूप परवर्ती आनन्द में अन्तर्विष्ट उद्देश्य के 
आश्ित बना दिया जाय और इस प्रकार यदि उसे किसी नियन्त्रण के अन्तर्गत रख 
दिया जाय तो वह आगे बिलकुल एक स्वतन्त्र एव विशुद्ध रुचि-निर्णय नहीं है । 

यह सत्य है कि सौन्दर्यानन्‍्द के साथ बोद्धिक आनन्द के इस संयोजन द्वारा 
रुचि लाभान्वित होती है क्‍योंकि वह स्थिर हो जाती है और सावभौम न होने के 
कारण वह किन्हीं निश्चित चरण वस्तुओं ( #१7&] ०००८७ ) के सम्बन्ध में अपने 
लिए, नियम का विधान करने को पोत्साहन देती है | किन्तु ये नियम रुचि के नियम 
न होकर भात्र तकबुद्धि के साथ रुचि की अथांत' श्रेयस के साथ सुन्दरम्‌ को संहति 
स्थापित करने के नियम हैं-- ऐसे नियम जिनके द्वारा परवर्ती के सम्बन्ध में पूर्यवर्ती 
एक उद्दश्यमूल्लक उपस्कर ( [॥0०४णा इंछ8्7ण्ाव्य ) के रूप में, सन की उस 
प्रकृति ( "७७7७7 ) को, जो आत्मप) घिणी ( 56# 5परञंकांएए& ) और व्यक्तिनिष्ठ 
सावभौम मान्यता वाली है, उस विचार पद्धति के समर्थन और सन्धारण के देतु 
प्रस्तुत करने के लिए उपलब्ध बन जाता है जो वस्तुनिष्ठ सावभौम भानन्‍्यता रखती 
हुई भी, केवल एक कृतसंकल्प दृढ़ प्रयत्न द्वारा ही सुरक्षित रखी जा सकती है। 
किन्तु वथाथ में पूरता न तो सौन्दर्य द्वारा लाभान्वित होती है और न सौन्दर्य 
पूणता द्वारा | बल्कि सच तो यह है कि जब हम किसी संकल्पना द्वारा वस्तु 
( अभिग्रेत वस्तु के सम्बन्ध में ) के साथ उस ग्रतिरूपण की तुलना करवे हैं जिसके 
द्वारा कोई वस्तु हमें प्रदान की जाती है तो हमें व्यक्ति के सम्बेदन के सम्बन्ध में 
उसकी भी पुनरीक्षा फरनी ही पड़ती है। अतः उस समय हमारी प्रतिरूपशात्मक 
शक्ति [ एक्कृफलव्यांश्रोए८ 7०छद० ) की सम्पूण समःशक्ति को एक प्रकार की 
उपलब्धि ( ४०४7 ) होतो है जिस समय हमारे मन की दोनों अवस्थाओं के बीख 
संग्ति [ प्र॥ए०्7घ००७ ) बनी रहती है। 

एक निश्चित आन्तरिक उद्देश्य वाली किसी वस्तु ( 0७८ ) के सम्बन्ध 
में कोई झखि-निशशय केवल बहीं विशुद्ध होगा जहाँ कि निययोता व्यक्ति के पास यो 
तो इस उद्देश्य को कोई भी नहीं है या फिर जहाँ वह इससे अपने निशय 
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« अमृत को सृष्टि करता है। किन्तु इस प्रकार की स्थितियों में यद्यपि इस प्रकार 
का व्यक्ति यथातथ्य रुचि-निरशय ( (॥076० उंप्पै76०६ ७ 79४४6 ) की ही स्थापना 
करें, क्योंकि बह स्वतन्त्र सौन्दय के रूप में उस वस्तु का आकल्लन कर रहा होगा 
तो भी उस अन्‍य व्यक्ति के द्वारा उसका छिद्रान्वेषण होगा जिसने कि उसके 

सौन्दर्य में एक आश्रित गुण ( श्र्थात्‌ जिसने वस्तु के उद्देश्य की खोज की ) के 
अतिरिक्त और कुछ भी नहीं देखा और उसके द्वारा उसके ऊपर मिथ्या-रुचि 
६ ऋश8० १98० ) का दोप मढ़ा जायगा, हालाँकि दोनों ही अपने-अपने ढंग से शुद्ध 
रूप से निशाय कर रहे होंगे; पहला उस वस्तु के अनुसार जो उसकी इन्द्रियों के 
सम्मुख विद्यमान रही होगी और दूसरा उस वस्तु के अनुसार जो ऊसके विचारों मे 
विद्यमान रही होगी | यह भेद हमें कवियों की ओर से सौन्दर्य सम्बन्धी अनेक 
विवादों को सुलझाने की ज्गता प्रदान करता है; क्योंकि हम उन्हें यह दिखा 
सकते हैं कि एक पक्ष किस प्रकार स्वतन्त्र सौन्दर्य का और दूसरा पक्तु उस सौन्दर्य 
का निरूपण कर रहा है जो आश्रित है। पहला विशुद्ध रुचि-निर्णय की स्थापना 
करता है और दूसरा उस निशय की स्थापना करता है जो उद्देश्यपूर्ण रीति से 
ग्रयुक्त किया जाता है । 


सोन्दर्य का आदर्श 


रुचि का कोई ऐसा वस्तुनिष्ठ नियम नहीं हो सकता जिससे संकल्पनाओं 
द्वारा उस बस्ठु की परिमाषा की जा सके जिसे सुन्दर कहते हैं। क्योंकि उस स्रोत 
से उत्पन्न होने वाला प्रत्येक निर्णय सौन्दर्यमूलक होता है श्रर्थात्‌ उसकी 
निर्धारिणी आधारमूमि वस्तु की कोई संकल्पना न होकर व्यक्ति ( 5परशुंघ०: ) की 
अनुभूति द्ोती है । रुचि के किसी ऐसे नियम की खोज करना जो निश्चित संकह्प- 
नाओों द्वारा सुन्दरम्‌ का कोई सा्वभौस निकप ( 07065०४ ) प्रदान करता हो, श्रम 
को केवल नष्ट करना है; क्योंकि जिस बस्तु को खोज की जाती है वह एक 
असम्भब और सहज ही अन्‍न्तर्विरोधी वस्तु है। किन्तु ( आनन्द अथवा विरुचि की ) 
संवेदना की सावभौम सम्पेपणीयत! मैं--एक और भी छेसी सम्प्रेषणीयता में जो किसी 
भी संकल्पना से प्रथक अपना अस्तित्व बनाए, रख सकती है, यथासम्भव किन्हीं 
विशेष वस्तुओं के प्रतिरूपण में इस अनुभूति के विषय में समी थु्गों और देशों की 
सगति में हमारे पास आनुभाविक निकप होता है जो इस प्रकार गहनावस्थित और 
समान रूप से सबजन खहीताश आधारमभूसियों के उन रूपों के आकलन में, जिनके 
अन्तर्गत बस्तुएँ उन्हें प्रददन की जाती हैं, अन्तर्निद्दित दृष्टान्तों द्वारा पुष्ट रुचि के 
व्युत्पांदन की किसी परिकल्पना ( ?7०5प्णाएधं०५ ) को जमारने में बस्तुवः हुर्बल 
आर पयास निराधार हे 
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इस कारण रुचि की कुछ निष्पत्तियाँ निदर्शनात्मक (8ए८ण.ा87ए) समझी 
जाती हैं---जिसका यह अर्थ नहीं है कि दूसरे के अनुकरण द्वारा ही रुचि का अर्जन 
किया जा सकता है क्योंकि रुचि निश्चय ही एक मौलिक शक्ति (0परक्षणग ॥४०ण४े 
है जबकि वह व्यक्ति जो किसी प्रतिमान ( >(०१८ ) का अनुकरण करता है वह 
अपनी सफलता की चर्सपूणता रूप निषुणता को दिखाते हुए इस प्रतिमान* के 
स्वयं आलोचक रूप में ही केवल रुचि प्रदर्शित करता है | अतः जिसका तात्यय 
यह होता है कि उच्चतम प्रतिमान ( प्रांहाव४ १४०१६ ), रुचि का मूलादश एक 
प्रत्यय ( 0०0 ) मात्र है जिसे प्रत्येक व्यक्ति को स्वयं अपनी चेतना में प्रसत करना 
चाहिए और जिसके अनुसार उसे उस प्रत्येक वस्तु का श्राकलन निश्चित करना 
चाहिये जो रुचिकर विपय है अथवा जो आलोचनशील रुचि का और यहाँ तक कि 
स्वयं सावभौम रुचि का भी एक उदाहरण है | यथार्थ पूछिये तो प्रत्यय ( 060 ) 
तकबुद्धि की एक संकल्पना ( 007८०७८ ० «६६०० ) का अर्थ रखता है और 
आदर्श (॥0व० ) किसो एक बैयक्तिक सत्ता (रतांशंतेपढऋ र्पं४:४०८ ) के 
प्रतिरूप ( ए७ए/वथ्दवा«५०० ) का जो किसी प्रस्यय ( 06% ) फे लिए, उपयुक्त 
हो | अतः रुचि का यह मूलादश ( »४८०४:४७० ) जो वस्त॒ुतः तकंबुद्धि के किसी 
अधिकतम के अविहित प्रत्यय [ ए०४७४०ाड उं्रतेललल्कागाब8 वंतेंटन णी 8 बन 
एाए्गय ) पर निर्भर करता है किन्तु फिर भी जो संकल्पनाश्रों द्वारा प्रतिरूप न होकर 
मात्र किसी एक वैयक्तिक उपस्थापन में प्रतिरूपित होने योग्य है, अपेक्षाकृत अधिक 
उचित रूप से सुन्दर का आदश कहा जा सकता है। इस आदर्श को स्वायत्त न 
रखते हुए भी हम इसे अपने अन्दर उत्पन्न करने का प्रयास करते हैं | किन्तु यह 
देखते हुए कि यह संकल्पनाश्ों पर झ्ाश्रित न होकर उपस्थापन पर आश्रित है--- 
उपस्थापन जिसकी मन: शक्ति ( 7७८णाॉ०७ ) कल्पना है--यह केवल कह््पना का 
एक आदश होने के लिये बाध्य है--अब प्रश्य यह है कि हम किस प्रकार सौन्दय 
के ऐसे आदश पर पहुँचते हैं ! यह प्रागानुभाविक रूप से सम्भव होता है अथवा] 
आनुभाविक रूप से ? इसके आगे सुन्दर के कौन से भेद किसी आदर्श को स्वीकार 
करते हैं । 
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सुन्दरम का वेश्लेषिकी ड्र्श्‌ 


सर्वप्रथम हम अवश्य ही इस बात का मली-माँति निरीक्षण करेंगे कि वह 
सौन्दय जिसके लिए. किसी आदर्श की खोज करनी पड़े एक ऐसा सौन्दर्य नहीं 
हैं| सकता जो स्वतन्त्र और भुक्‍्ता ( 776० ४0 ६ !8७ ) हो, बल्कि वह एक 
ऐसा सौन्दय है जो वस्तुनिष्ठ चरमता ( 0छुब्हाए० प्रपथााए ) द्वारा नियत 
( एरंझव्य ) है | अतः वह किसी सबंथा विशुद्ध झचि-निर्शाय की वस्तु से सम्बन्ध 
नहीं रख सकता बल्कि वह उस नियाय से सम्बद्ध है जो अंशतः बौद्धिक है ! दूसरे 
शब्दों में जहाँ कोई आदश ( 76७! ) उन आधारमूमियों के बीच अपना स्थान 
रखने वाला हैं जिनके आधार पर कोई आकलन क्रिया जाता है वहाँ उस भेद की 
ग्राघारभूमियों के नीचे उन विहित संकल्पनाओं ( 70&6घां0&० ००१८०८७७ ) के 
अनुसार कोई तकबुद्धि-प्रत्यय (008 ०# १९७४४०४) अवश्य अन्तर्निहित होता है जिसके 
द्वारा वस्तु की आन्तरिक सम्भावना प्रागनुभव निर्धारित होती है | सुन्दर पघुष्पों, 
ऋरनीचर की किसी अनुरूप समष्टि अथवा किसी सुन्दर दृश्य का कोई झादश 
श्रचिस्त्य है । किन्तु निश्चित उद्देश्यों पर आश्चित किसी सौन्दय, जैसे किसी सुन्दर 
आवास, किसी सुन्दर वृक्ष, किसी सुन्दर उद्यान आदि के किसी आादश को प्रतिरूपित 
करना भी असम्भव होगा; अनुमानतः इसलिए, क्योंकि उनके उद्देश्य उनकी संक- 
सपना द्वारा यथेष्ठ परिभाषित एवं स्थिर ( ४०० ) नहीं हैं, इसका कारण यह 
कि उनकी चरमता लगभग उतनी ही स्वतन्त्र हे जितना कि सौन्दय के साथ बह 
सवथा उन्मुुक्त है | केवल वही वस्तु जो अपने यथाथ अस्तित्व को स्वयं अपने ही 
भीतर धारण करती है---केवल मनुष्य ही जो तकबुद्धि द्वारा स्ववमेव अपने उद्देश्यों 
का निर्धारण करने में समथ है अथबा जहाँ उसे उनको वाह्य प्रलनक्षानुभव से 
ब्यु्ञादित करना पड़ता है, फिर मो उनकी अनिवाय और साबंभौम उद्देश्यों के 


साथ मुलना कर सकता है ओर इसके आगे ऐसे उद्देश्यों के साथ उनकी संगति 
पर सीन्दयपरक दृष्टि से निशय दे सकता है अत्शब जगत की सभी वस्ठुओं के 
बीच केवल वही सौन्दर्य के किसी आदश को स्वीकार करता है जैसे मनीषा मानो 


रूप मानवता केवल उसी के व्यक्तित्व के आदश को स्वीकार करती है | 

यहाँ दो तत्व सन्निह्वित हैं | प्रथम है सौन्दयपरक साधारण ग्त्यय ( रत्फाछा 
70०4 ) जो ( कह्पना की ) एक एकनिष्ठ स्वानुभूति है| यह उस प्रसामान्यक 
( ऐणक ) को प्रतिरूपित करता है जिसके द्वारा हेस किसी मनुष्य का 
एक «विशेष प्राशि वर्ग के एक सदस्य के रूप में निर्णय करते हैं। द्वितीय है 
तकबुद्धिपरक प्रत्यय (ए48०78 705० ) | यह उस सीमा तक मानवता के उद्देश्यों 
का निरूपण करता है जिस सीमा तक कि यह ऐन्द्रिक प्रतिरूपण में समथ है और 
उन्हें उनके बाह्य दृश्यमान स्वरूप के अकलनाथ एक ऐसे नियम में परिवर्तित कर 
देता है जिसके द्वारा ये उद्देश्य अपने प्रभाव में ठद्भासित हो उठते हैं 


३६ सौ-दय मामासा 


साधारण प्रत्यय [ [धरूणाफल व०७ ) को, अनुमव से उन घटक तत्वों को अचश्य 
खींचना चाहिए जिमकी वह किसों विशेष प्रकार के ग्राणी के रूप के लिए 
अपेक्षा रखता है | किन्तु इस रूप को संरचना में सबसे बड़ी चरमता--वह चरमता 
जो विवादास्पद प्राणि वर्ग के प्रत्येक व्यक्ति का आकलन करने के लिए एक साब- 
भौम प्रसामान्यक ( एप्रएश5्छा ।ए००७ ) का काम करेंगी--बह मूर्ति (7986) उस 
प्रकृति की टेकनिक्‌ के अन्तर्गत निहित एक उद्देश्यमूलक आधार की सृष्टि करती है 
जिसके लिए. कोई मिन्न व्यक्ति उपयुक्त न होकर केवल वर्श या ग्रजाति ही अपने पूर्ण 
रूप में उपयुक्त है, मात्र निशोता व्यक्ति के प्रत्यय (6०9 ) में ही अ्रपना स्थान रखती 
है | फिर मी अपने सारे अनुपातों के साथ यह एक सौन्दय-प्रत्यय है श्रौर इस रूप में 
वस्तुतः किसी आदश मूर्ति ( ](०१७ 7486 ) में पूर्णतया उपस्थाप्य था प्रस्तुत्य 
है| अब यह चीज किस ग्रकार सम्पन्न होती है ! प्रक्रिया को किसी सीमा तक बोध- 
गम्य बनाने के लिए ( क्योंकि ऐसा कौन है जो प्रकृति से उसके रहस्य को बलात्‌ 
अपहृत कर सकता हैं ) आइए हम एक मनोवैज्ञानिक व्याख्या प्रस्तुत करने का 
प्रयाध् करें । 

यह बात ध्यान देने योग्य है कि कल्पना एक ऐसी रीति से, जो हमारे लिए. 
सबंधा दुबोंध है, यथासम्मव और यहाँ तक कि एक दीघंकाल के व्यपगम के 
पश्चात्‌ भी, केवल संकल्पना-चिन्हों को पुनस्मंरण करने में हो नहीं अपितु अन्य 
असंख्य भिन्न और यहाँ तक कि ठीक उसी प्रकार की वस्तुओं ( 0छुं&८७ ) से 
किसी वस्तु की मूर्ति और आकृति को पुनुसृष्ठ करने में भी समर्थ है | इसके आगे 
यदि मन तुलनाओं में संलग्न है तो हम इस बात की सम्यक्‌ कल्पना कर सकते है 
कि यह वस्ठुतः, यद्यपि प्रक्रिया अचेतन है, एक मूर्ति ( ॥888० ) को दूसरी मूर्ति 
पर अध्यारोपित कर सकता है और उसी प्रकार की अनेक (€ मूर्तियों ) के संपात 
( 0०प्लंत८००७ ) से हम एक माध्यमिक कण्टूर पर पहुँच सकते हैं जो सब के लिए 
एक साभान्य सानदण्ड का काय करेगा। उदाहरण के लिए कह लीजिये कि एक 
व्यक्ति ने एक सहस्न-पूण-धौद्व मनुष्यों को देखा है | अब यदि बह एक तुलनात्मक 
आकलन के आधार पर निर्धारित साधारण आकार ( पिण्तण॥! अंग ) का निश्चय 
करना चाहता है तो कल्पना ( मेरे मन में ) इन भूर्तियों में से अनेक को एक दूसरे 
के ऊपर उभरने की स्वीकृति दे देती है और यदि मुझे चाज्लुष प्रस्तुति के साम्य को 
उस देश (9/8८०) तक प्रसारित करने की अनुमति भिल्ले जहाँ कि उनका सर्वाधिक 
सभमागम होता है और उस परिधि रेखा के श्रन्तर्गत जहाँ कि बणों के 
अधिकतम संकेन्द्रण. द्वारा स्थान, उद्मसित द्वो उठता है दो व्यक्ति को उस 
सामान्याकार '(( 3एट्लह८ ध८०८ ) का प्रयक्त ज्ञान ( / छत्व्यृप्ण्ण ) प्राप्त होता 
ह जा ऊँचाद और चौड़ाई में समान रूप से मदइत्तम और लघुत्तम आकार की 


सुन्दरम की वेश्लेपषिकां 


ञ 


चरम सीमाओं ( एऋघल०6 आप ) के परे होता है; और यही सुन्दर मनुष्य 
का आकार है | ( ठीक यही परिणाम यान्त्रिक रीति से सहस्रों की नाप लेकर और 
उनकी ऊँचाई तथा चौड़ाई ( और मोटाई ) को एक साथ जोड़कर और उस 
योग को प्रत्वेक स्थिति में एक सहल्व से बिभक्त करके ग्राप्त किया जा सकता है | ) 
किन्तु कल्पना शक्ति यह सारा कार्य ऐसे रूपों के बहुशः घटसान बोध से उसन्न 
होने वाले आन्तर बोध के अवयव ( 072०0 ० व7्ल्पाक्ष] उत्याइट ) पर पड़ने वाले 
एक गत्मात्मक प्रभाव ( 70:78फ7/८४ थींव्० ) द्वारा करता है। और यदि फिर 
ऐसी ही पद्धतियों पर अपने साम|नन्‍्य मनुष्य के लिए हम सामान्य सर और उसके 
लिए सामान्य नासिका आदि की खोज करें, उस देश मे जहाँ कि यह तुलना 
मस्थित है, तो हम उस आजक्ृति को पाते हैं जो सुन्दर मनुष्य के साधारण प्रत्यय 
( ९०००७) 06& ) में अ्न्तरनिहित है | इस कारण सुन्दर रूपों का जो साधारण 
एत्थय ( ि०प्ा७! 7668 ) एक श्वेताज्ञ यूरोपीय का है, एक नीग्रो का अभिवार्यतः 
( इन आनुभविक उपाधियों के अन्त्गंत ) उससे भिन्न होगा और ०क चीनी का यूरो- 
पीय्‌ से मिन्न होगा | और किसी ( जाति विशेष के ) सुन्दर अश्व अथवा कुस्ते के 
प्रतिमान ( 7०06 ) के सम्बन्ध में भी प्रक्रिया ठीक यही होग”। यह साधारण 
प्रत्यय निश्चित नियम रूप अनुमव से ग्रहीत अनुपातों से व्युथादित नहीं है बल्कि 
इस प्रत्मयय के अनुसार ही ऐसा है कि आकलन के नियम ही सब म्रथम सम्भव होते 
है। ग्रह व्यक्तियों के बहुविध भेद के साथ उनकी एकनिष्ठ स्वानुभूतियों के बीच की 
माध्यमिक वस्तु--सम्पूणा प्रजाति ( ७6००७ ) की एक प्लवमान मूर्ति ( ए0४#०६ 
ग्णथह० ) है जिसकों प्रकृति ने अपनी उन इृतियों में अ्न्तर्निहित एक मूलादर्श के 
रूप में स्थापित किया है जो उन्हीं जातियों से सम्बन्ध रखती है किन्तु |जन्हें यह 
फिर भी किसी भी एकाकी स्थिति में उपलब्ध किए हुए. नहीं प्रतीत होती । किन्तु 
साधारण प्रत्यय ( ००४४ 069 ) प्रजाति में सौन्दय के सम्पूर्ण मूलादर्श को 
प्रदान करने से कोसों दूर है । यह केवल उस रूप ( 7677 ) को अदान करता है 
जो निखिल सौन्दय की अपरिहाय उपाधि का संघटन करता है और परिणामतः 
प्रजाति की प्रस्तुति में मात्र शुद्धता ( (00ल्‍7०८८०७७४ ) प्रदान करता है | यह, जैसा कि 
पॉलीक्लेट्स का मसिद्ध डोरीफोरस कहा जाता है, नियमः ही है ( और इस ' प्रकार 
भीरन की गाय इसके प्रकार के लिए प्रयुक्त की ज/ सकती है » इसी कारण यह किसी 


भी वस्तु को विशेषतः वैशिष्य्य को अन्तर्धारण नहीं करता क्दोंकि अन्यथा यह प्रजाति 
विशेष का साधारण प्रत्यव नहीं दोगा।| इसके आगे यह बात सौन्दर्य के कारण 


नहीं है कि उसकी उपस्थापना ( ए7७ल्थाकप० ) हमें आह्वादित करती है बल्कि 
मात्र इसलिए है क्‍योंकि यह उन विधेयों में से किसी का मी विरोध नहीं करती कि 
केवल जनके ही अन्तर्गत कोई वस्तु इस प्रजाति से सम्बद्ध दोकर सुन्दर हो सकते 


न्प्फ 


इ् सौन्द्य मामासा 


है | उपस्थापना केवल शैक्षणिक दृष्टि से ही शुद्ध ( 00४८७ ) हो सकती है ।* 


किन्तु सुन्दरम्‌ का आदश्श ( 6 उत6्व ण॑ छा6 ऐथ्थपपंपि ) फिर मी एक 
ऐसी वस्तु है जो इस साधारण प्रत्यय से मिन्‍न है । पूवनिर्दिष्ट कारणों से यह केवल 
मानवाकृतिं में ही गवेषणीय है! यहाँ आदश (56७)) आचार तत्व(७००७)) की 
अभिव्यक्ति में निहित है, जिसते प्रथक होकर वस्तु तत्काल सावभौम एवं विध्यात्मक 
रूप से ( शेत्षणिक रूप से शुद्ध किसी उपस्थापना में मात्र निषेधात्मक रूप से ही 
नहीं ) आह्वादित नहीं करेगी । नैतिक विचारों की दृश्यमान अ्रभिव्यक्ति लो मष्नुयों 
को मीतर से मियन्त्रित करती है, निश्चय ही केवल अनुभव से ही अहण की जा 
सकती है किन्तु उन समस्त वस्तुओं --जनदितिषिता, विशुद्धता, शक्ति, समभाव--के 
साथ जिन्हें हमारी तकबुद्धि नैतिक श्रेयस ( ४०४७9 8००१ ) की उच्चतम चरमता 
के प्रत्यवान्तगंत रुम्बद्ध करती है, उनके संयोजन को शारीरिक अभिव्यक्ति में ( आनन्‍्त- 
रिक वस्तु के प्रभाव रूप में) दृष्टिगोचर बनाया जा सकता है और यह अ्रवयव-संधटना 
( फछरा०तंखावप ) उस व्यक्ति के अन्दर तकबुद्धि के विशुद्ध प्रत्ययों ( एप्राह 0288 
ता श्ध्य४00 ) ओर महान्‌ कल्पना शक्ति ( (दया: ॥8972006 ए0०७४७/ ) की 
एकता को ब्योतित करती है, जा उसके मिरूपण का लेखक तो नहीं हो सकता 
किन्तु जो यहाँ तक कि उसका आकलन भी कर सकत। है। सौन्दय के ऐसे 
आदश की शुद्धता ( 0०06८८०८४७३ ) उसके ( सौन्दय के ) द्वारा उस वस्तुजन्य 
आनन्द के साथ किसी ऐन्द्रिक चमत्कार को सम्प्रक्त होने की स्वीकृति न देने से सिद्ध 
१--यह पाया जायगा कि एक पूर्णतया सम ( 7२८४०७४ ) सुखाकृति--छुक 
ऐसी सुखाकृति जिस पर कोई चित्रकार अपने प्रतिमान ( (००० ) के लिए श्रपनों 
हृष्टि जमा सकता है--साधारखंत:ः कोई भी ध्यंजना नहीं बहुन करती | ऐसा इसलिए 
है क्‍योंकि वह सर्वे शिष्व्य शून्य होती है, अतः उससें उ्यक्ति के विशिष्ट गुशों के बजाय 
जाति विशेष का प्रत्यथ ( 4059 ) ही अभिव्यक्त होता है | इस प्रकार वेशिष्क्य संशक् 
चस्तु की अतिरंजना ( जाति विशेष को चरणता ) व्यंग्य चित्र कहलातो है । श्रतुभव 
यहु भी दर्शाता है कि थे सर्वथा सम भुख्ताकृतियाँ नियम रूप में भोतर से फेवल मध्यध 
कोटि के मुष्य को निर्दिष्ट करतो हैं; गृहीत रूप से यदि कोई व्यक्ति यह धारश कर 
सके कि प्रकृति श्रपने बाह्य रूप में प्रान्तर रूप के प्रनुपातों को व्यक्त करती है--क्पोंकि 
जहाँ कोई भी सानसिक शुर्त उस श्रनुपात को श्रतिक्रान्त नहीं करता जो किसी दोष- 
विनिप्तु क्त सनुष्य का संघटन करने के लिए श्रभोष्ट है तो उस प्रतिभा संज्ञक वस्तु को 
पद्धति पर किसी भी बस्तु को प्रत्याहा नहीं की जा सकती जिसमें प्रकृति किन्‍्हीं 
विदिध्ट सश्वन्धों के पक्ष में मानसिक झक्तियों के श्पते चिरप्रभ्पश्त स्वाभाविक 
सम्क्स्धों से करतो हुई प्रतोत होतो है 


के 
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हो जाती है जिसमें वह अब भी हमें अत्यधिक अभिरुचि लेने देता है | यह तथ्य बदलें 
में यह प्रदर्शित करता है कि इस प्रकार के मानदरुड के आधार पर किया हुआ 
आकलन कभी भी विशुद्ध सैन्दयपरक नहीं हो सकता और यह कि सौन्दय के किसी 
आदश के अनुसार निर्मित आकलन एक सहज रुचि-निशय नहीं हो सकता | 


इस तृतीय परिच्छेद्‌ से व्युत्पादित सुन्दरम्‌ की परिभाषा 
सौम्दय वहाँ तक किसी बस्ठुगत चरमता का रूप (7०7० ) है जहाँ तक 
कि वह उसमें किसी उद्दश्य* ( ॥0॥० ) के प्रतिरूपण से स्व॒तन्त्र रूप में प्रत्यक्षी- 
कृत किया जाता है | 


रूचि-निर्णेय का चतुर्थ परिच्छेद : विषयजन्य आनन्द की रीति का 
परिच्छेद रुचि-निरांय में रीति को प्रकृति 


प्रत्येक प्रतिचित्रण की स्थिति में में इस बात का प्रतिपादन कर सकता हूँ 
कि ( संज्ञान रूप ) ग्रतिचित्रण -के साथ किसी आनन्द का समन्वय कम-सें-कम 
रुम्मब तो है ही | जिस बस्तु को में अनुकूलवेदनीय कहता हूँ, में इस बात का 
प्रतिपादन कर सकता हूँ कि वह मेरे अन्दर वस्तुतः आनन्द की सृष्टि करती है । 
पकिन्तु सुन्दरम्‌ की स्थिति में जो वस्तु हमारे मन में होती है वह उसकी ओर से 
आनन्द का एक अनिवाय सन्दर्भ है। कुछ भी हो यह अनिवायंता एक विशेष 
प्रकार की होती है | यह ऐसी कोई सेद्धान्तिक वस्तुनिष्ठ अनिवार्यता नहीं है जो 
हमें इस अनुभव-निरपेक्ष नियम को स्वीकार करने दे कि प्रत्येक व्यक्ति उस विषय 


१०--इस व्यार्या का प्रतिवाद करते हुए यह हृष्ठान्त प्रस्तुत किया जा सकता 
है कि संसार में ऐसी वस्तुएं हैं जिनमें किसी भी उद्देश्य के भ्रज्ञात न होते हुए भी हम 
शक ऐसे रूप को देखते हैँ जो किसी उद्देश्य के प्रहएा फी वयंजना करता है---उदाहरणा 
जैसे इमझान स्थानीय, समाधि स्तुएों से प्राय: प्राप्त रख्यमयप्रस्तर सामग्री जेसे 
आनो वहू हैशिडल ( सल्लिविध्द करते के लिए हों) श्लौर यहापि ने अपतो बयाबठ 
ड्ाश ध्यष्ठत: एक ऐसी चरमता ( [००॥0० ) को निर्दिष्ट करती हैं जिसका उद्देश्य 
अज्ञात है, इसो कारण से सुन्दर वरखित नहों को जाँयगो | किन्तु उतके कलाकृति माने 
जाने की बात ही इस बात को तास्कालिक मान्यता को शोतित करती है कि उसको 
बनावट किसी न किसी श्रसिप्राय और एक निश्चिचत उद्देश्य पर आरोपित है । इसीलिये 
उनके भावन में किसी भो प्रकार के श्रव्यवहिंत आनत्द की स॒ष्ठि नहीं होती। दूसरे 
झोद एक पुष्प जेसे कन्द पुष्ष सुन्दर भावना जाता है कक्‍योंक्ति उसकी पूरांता में हम एक 
ऐसी नि्िक्त पाते हैं जो हमारे हारा उसके ( फुल्प के ) भें किसी 
भी उद्दश्य से सम्बद्ध नहों होती । 


२४० सौन्दर्य मीमासा 


०. 


से उत्पन्न आनन्द को अनुभव करेगा जिसे हम सुन्दर कहते हैं | इतना 
होने पर भी न तो यह कोई व्यावहारिक अनिवायेता ही है जिस स्थिति में कि 
विशुद्ध बौद्धिक संकल्पशक्ति की उन संकल्पनाओं ( (07८८०५७ ) की धन्यवाद है 
जिनमें कि स्वतन्त्र कर्ता एक नियम विशेष से युक्त होते हैं; यह आनन्द एक 
वस्तुनिष्ठ नियम का परिणाम है और जिसका अर्थ मात्र इतना ही होता है कि 
व्यक्ति को पूर्णतबा एक निश्चित रीति से कार्य करना चाहिए | यह, जैसा: कि सौन्दर्य- 
निर्णय ( 476४८ उंचपेहुणाव्शा: ) में सोचा जाता है, कोई ऐसी अनिवायता 
न होकर, मात्र निदर्शनात्मक अनभिवायता के नाम से अभिहित की जा सकती है. 
दूसरे शब्दों में यह एक ऐसे निर्णय के प्रति सर्वसम्मति की अनिवायंता है जो एक 

ऐसे सार्वभौम नियम को उदाह्वत करने वाला माना जाता है जो नियम-ब्यवस्थापन 
में समर्थ है | चे कि सौन्दर्य-निर्णाय कोई वस्तुनिष्ठ अथवा संज्ञानात्मक निर्णय नहीं 
है अतः यह अनिवार्यता निश्चित संकल्पनाओं से व्युत्पाद्य नहीं है और इसीलिए, 
पूर्णतया प्रतिष्ठित नहीं है। न्यूनाधिक मात्रा में यह अन्नुभव की ( किसी वस्तु 
विशेष के सौन्दर्य के सम्बन्ध में निर्णायों के झ्राग्यन्त-व्यापी मतैक्य को) साव॑भौमिकता 
द्वारा अनुमेय है। क्योंकि इस तथ्य से प्रथक्‌ रूप में कि अनुभव मुश्किल्ल से ही 
एतदर्थ पर्यात रूप से बहुसंख्यक साक्ष्यों का निर्माण करेंगा, श्रनुभवमूलक निर्णय 
इन निर्णयों की अनिवायता की किसी संकल्पना के लिये कोई भी आधार नही 
प्रदान करते । 


किसी रुचि निर्णय पर आरोपित की जाने वाली व्यक्तिनिष्ठ 
अभिवायता सोपाधिक होती हे । 


रुचि-नि्य अत्येक व्यक्ति से समान मतैक्य था सहमति की माँग करता है 
आर कोई व्यक्ति जो किसी वस्तु को सुन्दर वर्शित करता है वह नइस बंत का 
अ्ाग्रह करता है कि ग्रत्येक व्यक्ति को विवाद्र विधव को अपनी शअभिमति 
( 5#7०ए७। ) प्रदान करनी चाहिए. और उसे सुन्दर बताने में रुचिगत अनुकूलता 
का अनुसरण करना चाहिए । अतएव सौन्दर्य निर्णायों में चाहिए! शब्द निर्णय 
विधान की सम्पूर्ण अमीष्ट सामग्री के साथ अनुरूप होने पर मी मात्र सोपाधिक 
रीति से व्याह्मत क्रिया जाता है। हम प्रत्येक दूसरे व्यक्ति से भी मतैक्य के प्रार्थी है 
क्योंकि हम एक सर्वंसामान्य आधारभूमि द्वारा पूर्णतया सुरक्षित हैं। इससे आगे 
हम इस मतैक्य पर विश्वास करने में समर्थ होंगे बशते हम उस आधारमभूमिः के 
” अभिमति के नियम रूप में वस्तुस्थिति के यथातथ्य .. के सम्बक्त 

में सदैव रहो 





सुन्दरम की बेश्लेषिका 


रूचिनिर्णय द्वारां प्रस्तुत अनिवायेता की उपाधि सामान्य-बोधघ का 
प्रत्यय (क्‍76% ) है।...... 

यदि ( संज्ञानात्मक निर्णयों की भाँति ) रुचि-मि्णय किसी सिश्चित बस्तु- 
निष्ठ नियम के अधीन होते तो जो व्यक्ति अपने निर्णय के अन्तर्गत ऐसे नियभ का 
अनुसरण करता वह उसके लिये निरुषाधि अनिवायता का दावा करता | पुनश्च, 
यदि वे, जैसा कि कोरी इन्द्रिय-रि के निर्राय होते हैं, किसी भी नियम से शत्य 
होते तो उनकी और से किसो भी अनिवायंता का कोई मी विचार किसी के 
मन में प्रवेश न करता | अतएव वे अनिवायतः किसी व्यक्तिनिष्ठ नियम से युक्त 
होते हैं और किसी ऐसे नियम से युक्त होते हैं जो संकल्पनाओं द्वारा नहीं बल्कि 
अनुभूति द्वारा और फिर भी साबंमौम मान्यता के साथ इल तथ्य का निश्चय करता 
है कि कौन सी वस्तु आनन्द अथवा कोन सी वस्तु बिषाद देती है ऐसे नियम को, 
जैसे भी हो, मात्र.एक सामान्य बोध ( (०००४० #्ला5ट) ही माना जा सकता है | 
यह तत्त्वतः उस सामान्य बुद्धि ( 0०छण्कणा एग्रवेढा४०घगाड ) से मिन्न है जो 
भी कभी-कभी सामान्य बोध कही जाती है क्योंकि परवर्ती का निर्णय अनुभूतिजन्थ 
ने होकर सदैव संकल्पनाजनित होता है, दाल्लाँकि प्रायः स्पप्ट्तः निरूषित नियर्मों 
के रूप में | 

अतएव रुचि-निर्णय “हमारे द्वारा सामान्य-बोंध की सत्ता की पूर्वकल्पना 
करने पर निर्भर करता है। (किन्तु इसका अथ किसी वाह्य-बोध (एफठाप्को 8ढा86): 
से न लिया जाकर उस प्रभाव से लिया जाना चाहिए. जो हमारी संज्ञान शक्तियों 
की स्वच्छुन्द क्रिया से उद्भूत होता है |) मात्र ऐसे ही सामान्य-बीघ को पूर्व कल्पना 
के अन्तर्गत दी, मैं दुहराता हूँ, हम रुचि-निरय की स्थापना कर सकते हैं । 


क्या सामान्य-बोध की पूर्वकल्पना करने के लिये हमारे पास 
युक्ति है ९ 

संशानों और निशयों की अपने अनुषंगी विश्वास ((०एशंटपं०7) के साथ- 
साथ साबभौमतः सम्प्रेषित होना अवश्य स्वीकार करना चाहिए, क्‍योंकि अन्यथा 
वस्तु के साथ उनकी संबादिता ( 0०0७७०70०१०6 ) उनके कारण नहीं होगी 
वे प्रतिचित्रण की निरी व्यक्तिनिष्ठ क्रिया का संघटन करने वाले एक ऐसे सम्पिण्ड 
होगे जिसे सन्देहवाद आत्मसात्‌ करेगा । किन्तु यदि संज्ञान सम्प्रेषण की स्वीकार 
करना चाहते हैं तो हमारी मानसिक अवस्था अर्थात्‌ उस रीति को, जिससे कि 
हमबरी संशानात्मक शक्तियाँ संशान के लिए प्रायः एकलय हो जाती हैं और वस्त॒त- 
उस आपेक्तिक अ्रनुपात को भी तो किसी प्रतिचित्रण के लिये उपयुक्त है ( जिसके 
द्वास दर्मे बस्त की प्रासि दोती हे ) शोर जिसस कि सश्जान उद्भूत होने वाला है 


धर सौन्दय मीमासा 


सावमौमतः सम्प्रषित होना स्वीकार कर लेना चाहिए क्योंकि इसके ब्रिना, जो कि 
ज्ञान-क्रिया की एक व्यक्तिनिष्ठ उपाधि है, काय रूप ज्ञान की उद्भूति नहीं होगी । 
ओर यही बह तथ्य है जो वहाँ सदेव बस्तुतः घटित होता है जहाँ इन्द्रियान्तरायण 
द्वारा कोई वस्तु विशेष ( & 87०० ०४००८ ) कलल्‍्पनाशक्ति को, बहुविध को बथा- 
क्रम व्यवस्थित करने के कार्य में नियुक्त करती है ओर बदले में कल्पनाशक्ति बुद्धि 
को इस क्रम-व्यवस्था को संकल्पनाओं की एकान्विति प्रदान करने के काय में 
सलग्न करती है। किन्तु संज्ञान शक्तियों की यह अवस्था एक ऐसे आपेक्षिकत 
अनुपात से युक्त है जो वस्तु विशेष के वैविध्य से अपना पाथक्य रखता है। कुछ 
भी हो एक ऐसी बस्तु अवश्य होनी चाहिए जिसमें कि ( एक मनःशक्ति का दूसरी 
मनः्शक्ति द्वारा ) उद्दीपन के लिये उपयुक्त यह आन्तरिक अनुपात सामान्यतः 
( वस्तु विशेष के ) संज्ञान के सम्बन्ध में दोनों हो मानसिक शक्तियों के लिये 
प्रशस्ततम रूप से अनुकूलीभूत हो; और यह अवस्था मात्र अनुभूति द्वारा ही निर्धा- 
रित की जा सकती है ( संकल्पनाओओं द्वारा नहीं ) | चूँकि अब स्वयं इस अवस्था 
को ही शोर इसीलिए इसकी अनुभूति को भी ( किसी प्रतिरूपण बिशेष की स्थिति 
में ) सावभौमतः सम्पेषित होना स्वीकार करना चाहिए जब कि किसी अनुभूति 
की सा्वमभोम सम्प्रषणीयता एक सामान्य बोध की पू्बकल्पना करती है जिसका 
तालये यह निकलता है कि हमारी तत्सम्बन्धी धारणा सुप्रतिप्ठित-न्यायसंगत है | 
और यहाँ भी हमें सनोवैज्ञानिक पयवेध्षणों का आश्रय नहीं लेना है बल्कि हम 
अपने उस ज्ञान की सावक्षीम ग्रशशीयता की अनिवाय उपाधि के रूप में सामानन्‍्य- 
'बोध ( (0घग्रा070 8०७७6 ) को ग्रहण करते हैं जो उस हर एक तक ओर ज्ञाम के 
उस हरएक नियम में पूवंगहीत ( ?7०-5००7०४०१ ) है जो सन्देहवाद का नहीं है | 
सावभौम सहमति की यह अनिवायता, जिस पर रुचि निरय के अन्तर्गत 
विचार किया जाता है, एक व्यक्तिनिष्ठ अनिवायता है जो सामान्य-बोध की 
यूबकल्पना के अन्तर्गत बस्त॒निष्ठ रूप में ग्रतिकृपित की जाती है। 
जिन निणतयों के द्वारा हम किसी भी यस्तु को सुन्दर वर्णित करते हैं हम उन 
सब से मिन्न मत किसी निर्णय को बरदस्त नहीं कर सकते और इस स्थिति के 
दायित्व को ग्रहणा करने में हम अपने निर्णय को संकल्पनाश्रों ( 007००७७ ) 
पर आधारित न करके केबल अपनी अनुभूति पर आधारित करते हैं, तदनुसार हम 
इस मूलभूत अनुभूति को एक व्यक्तिगत अनुभूति के रूप में नहीं अपितु एक लोक 
बोच ( ?ए७॥८ ४८०६८ ) के रूप में उपस्थित करते हैं | अब, इस प्रयोजन के 
लिये अनुमव ( ॥>ध्ग्घा०6 ) को इस सामान्य-बोध को आधार मूमि नहीं बन्कया 
जा सकता क्योंकि परवर्ती चाहिए या विधिवाक्य ( >घवंघ ) को श्रन्तर्घारण करने 
वाले नियायों के औचित्य समथन के लिये उदूबुद्ध होता है यह नहीं दे 


सुन्दरम्‌ का वैश्लेषिकी छझ 


कि हर एक व्यक्ति हमारे निशंय को स्वीकार कर लेगा, बल्कि यह कि हर एक व्यक्ति 
को इसके साथ सहमत होना चाहिए | यहाँ मैं अपसे रुचि+निर्णय को सामास्यब्रोध 
के निर्णय के दृष्टान्त रूप में प्रस्तुत करता हूँ और इसी कारण के आधार पर 
जलस पर निदशनात्मक मान्यता का आरोपण करता हूँ। अतएवं सामान्यवोध एक 
आदश प्रसामान्य ( 069। ग०एय ) मात्र है। पूर्वगहीत रूप इसके साथ ही एक 
ऐसा निशय जो इसके साथ मेल खाता है और उसी प्रकार उस निशा में अमि- 
व्यक्त किसी वस्तु ( 006०) से उत्पन्न आनन्द यथाश्रतः किसी प्रत्येक्ष-जन-ग्राह्म 
नियम में परिवर्तित हो जाता है | क्‍योंकि इस नियम के मात्र व्यक्तिनिष्ठ होने पर 
भी व्यक्तिनिष्ठतः सावंभौस ( प्रत्येक व्यक्ति के लिये एक अनिवाय परिकल्पना ) 
कह्यित किये जाने के कारण, यह उस वस्ठु के अन्तर्गत जो विविध निरता व्यक्तियों 
के मतैक्य या सहमति से सम्बन्ध रखती है, एक वस्त॒निष्ठ निवम की माँति साब॑- 
मौंम मान्यता की माँग करता है बशरतें हम इसके अन्तर्गत अपने नियसान्तर्गमन 
के ठीक होने के सम्बन्ध में आश्वस्त हों । 

सामाम्य-बोध का यह मध्यबर्ती प्रसामान्यक वस्तुतः हमारे द्वारा पूबकल्पित है; 
जैसा कि हमारे रुचि निरयों की स्थापना करने की कहपना द्वारा दर्शाया गया है । 
किन्तु क्या सामान्यबोध के अनुमव की सम्मावना के विधायक नियम के रूप में 
बस्तुत: किसी ऐसे सामन्य-ब्रोध की सत्ता है अथवा क्‍या वह एक विधायक नियम 
के रूप में हमारे द्वारा तकबुद्धि के एक और भी ऐसे उच्च नियम से निर्मित है जो 
उच्चतर उद्देश्यों के लिये हमारे अन्दर एक सामान्यबोध को जन्म देने की टोह में 
रहता है । दूसरे शब्दों में क्या रूचि कोई नैसर्गिक एवं मौलिक द्त्ति हैं अथवा यह 
उस वस्तु का प्रत्यय मात्र है जो कृत्रिम और हमारे द्वारा अज्य है जिससे कि रुचि- 
निर्गाय अपनी सविभौम सहमति की माँग के साथ इस ग्रकार की सहमति के उत्पाद- 
नाथ॑ तकबुद्धि की आवश्यकता ही है और क्या “चाहिए---विधिवाक्य ( 0०४४६ ) 
अर्थात्‌ सवंसामान्य की अनुभूति ग्रत्येक की विशिष्ट अनुभूति के साथ सामझस्य की 
चस्तुनिष्ठ अनिवायंता कंबल इन तथ्यों के सम्बन्ध सें किसी प्रकार के सवृसम्भतित्व 
पर पहुँचने का पूर्वाभास देती है और रुचि-निर्णय मात्र इस नियम के प्रयोग का 
एक दृष्टान्त प्रस्तुत करता है ? थे ऐसे प्रश्न हैं जिनकी गवेषणा करने का अभी तक 
न तो हम संकह्य कर रहे हैं और न ऐसा करने की स्थिति में हैं ही | रुम्पति हमे 
रुचिद्ृत्ति ( 7७८०५ रण ४४४० ) को उसके विभिन्न तत्त्वों में बिश्लेषित करना 
आर अन्ततः उन्हें एक सामान्य-बोध के प्रत्यथ में एकन्रित करना है | 
. ' चतुथ परिच्छेद से व्युत्पादित सुन्द्रम्‌ की परिभाषा 

सुन्दर वह है जो किसी ( >ऊप्थण ) से फ्रथक रूप में अनिवाय 
आनन्द ऊ विधपय / ('ाटत रूप में ग्रहण कया जाता है 


् सौन्दय मीमास 


वैश्लेषिकी के प्रथम खण्ड पर सामान्य अम्युक्ति 
पूर्वंगामी विश्लेषण से जो परिणाम निकाला जा सकता है वह वस्तुतः यह 
है कि प्रत्येक वस्तु आलोचक बृत्ति ( (क्रप्ृप्थश ब्िटपा/ए ) रूप उस रुचि की 
सकल्पना में जाकर सभा जाती है जिसके द्वारा किसी विषय का अ!कलम कल्पना 
नियम की स्वतन्त्र अनुसारिता के सन्दर्भ में किया जाता है'। अब यदि कल्पना रुचि 
निणय के अन्तर्गत अपनी मुक्तावस्था में मानी जाय तो उससे आरम्म करना उस 
प्रकार से प्रतिसअजनात्मक नहीं माना जाता जिस प्रकार कि उसके साहचर्य के 
नियमों की अधीनता में माना जाता है बल्कि बह सर्जनात्मक और स्वयं अपने ही 
एक व्यापार को चेष्टित करने बाला ( सम्माव्य स्वानुभृतियों के स्वच्छुन्द रूपों का 
प्रवतंक ) माना जाता है। और यद्यपि किसी निर्दिष्ट इन्द्रिय-विषय के ग्रहण में 
यह उस बिपय के एक निश्चित स्वरूप से बढ होता है ओर उस सीमा तक बह 
स्वतन्त्र व्यापार का उपभोग नहीं करता ( जैंसा कि वह काव्य में करता है ) फिर 
भी यह कल्पित करना सुकर है कि वस्तु (00०० ) कल्पना को बहुविध के 
सुविस्थास का ठीक वैंसा ही रूप प्रदान कर सकती है जैसा रूप कल्पना, यदि उसे 
स्वयं अपने ही ऊपर छोड़ दिया जाय, बुद्धिं-नियम की सामान्य अनुसारिता के 
सामझस्य में स्वच्छुन्दतः प्रयोजित कर सकती है । किन्तु यह तथ्य कि कल्पना को 
स्वतन्त्र और स्वतः नियमानुसार अर्थात्‌ स्वायत्ततायुक्त होना चाहिए, एक अन्त- 


विराघ है । केबल बुद्धि ( एफताश्#ा0ंणए ) ही नियम प्रदान करती है | फिर भी 
कल्पना जहाँ किसी निश्चित नियम द्वारा विहित किसी प्रक्रिया का अनुसरण करने 
के लिये बाध्य होती है बहाँ तज्जनित कृति का क्या स्वरूप होगा यह संकब्पनाश्रों 


द्वारा निश्चित किया जाता है; किन्तु उस दशा में, जेसा कि पहले ही प्रतिपादित 
किया जा चुका है, होने बाला आनन्द सुन्दर-जन्य आनन्द न होकर श्रेयस्‌ जन्य 
श्रनन्द होता है ( पूर्णाता में चाहे बह रूपात्मक पूर्राता के अतिरिक्त और कुछ भी 
न ही ) ओर तद्‌गत निर्णय रुचि-अनुप्राशित निर्णय नहीं होता | अस्ठ, यह मात्र 
एक नियम-रहित नियमानुसारिता और कह्पनाबत्ति श्रौर बुद्धिव्ृत्ति का ब्रिना' किसी 
वस्तुनिष्ठ सामझ्स्थ के व्यक्तिनिष्ठ सामझ्ञस्य-विधान हे--अनन्तर जिसका अथ 
यह होगा कि प्रतिरूपण किसी ऐसी बच्तु की किसी निश्चित संकल्पना से संन्दर्भित 
था जो ,ुद्धिनियम की स्वतन्त्र अनुसारिता (जिसे उद्दश्य-विवर्जित चरमता 
भी कहा गया है ) और रुखि-निर्शय के विशिष्ट लक्षण में “निहित रह सकती है । 
अब, ज्यामितिक हृष्टि से सम आकहृतियाँ बृत्त, बग, घन आदि रुचि के 
आलीचकों द्वारा सामान्यतः सौन्द्य के अत्यन्त सहज एवं प्रश्नातीत इष्टान्न्न के 
रूप में प्रस्तुत किए जाते है. और फ़िर मा वह एकान्त कारण जिससे वे सम कही 
जाता हैं यह है क्योंकि उ्झँ प्रतिरूपित करने की एकमात्र विधि उन्हें एक ऐसी 


सुन्दरम की वेश्लेषिकी ५, 


पिश्चित संकल्पना को कोरी उपस्थापनाश्रों के रूप में अहण करना है जिसके द्वारा 
आकृति ने अपने नियम-( एकमात्र जिसके ही अनुसार यह सम्भव है » को अपने 
लिये निर्दिष्ट कर रखा है | भश्रतणएव इन दोनों मतों में कोई न कोई अवश्य प्रान्त 
है: वा तो क्वियो का वह अधिनिणय श्रान्त है जो ऐसी आकृतियों पर 
सौन्दर्य का आरोपण करता है या फिर स्त्रयं हमारा ही वह अधिनिशय जो किसी 
मी संकल्पना से प्रथक्‌ रूप से चरमता को सौन्दर्य के लिये अनिवार्य बनाता है। 

ई व्यक्ति किसी मनुष्य के लिये मुश्किल से किसी दुखंचरित रूपरेखा को 
अपेज्षा किसी इसमें किसी स्थूल् पाश्व एवं विक्ृत आकृति की अपेक्षा किसी 
समकोण, समभुज त्रियुज, चतुमुंज, मे अ्रपेज्ञाकत अधिक आनन्द अमुभव करने 
वाल्ली झचि से सम्पन्न होना सममेगा | सामान्य बुद्धि (70700 ए:0व४०77778) 
की आप्श्यकताएँ रुचि के प्रति जय भी आग्रह किए बिना एक अधिरुचि 
(47्टा5००6) के रुप में आश्वस्त करती हैं| उदाइरणार्थ जब किसी मूृखणड के 
क्षेत्र का आकलन करने का अथवा एक दूसरे से विभक्त ख्डों के सम्बन्ध और 
उनका सम्पूर्ण के साथ सम्बन्ध को बोधमम्य बनाने का कोई उद्देश्य देखा जाता 
है तो सम आकृतियों और बह भी अस्यत्त सहज प्रकार की सम आकृतियों की 
अपेक्तू। दोती है और झ्ानन्द अव्यवहितरूपेण उस रीति पर निर्भर नहीं करता जिंस 
रीति से कि आकृति नेत्रों को प्रभावित करती है बल्कि बह सभी प्रकार के सम्माव्य 
उद्देश्यों की उसकी प्रयोजनीयता पर निर्भर करता है | बक्र, कोणों से युक्त दीवालों 
वाला कोई कमरा, उसी प्रकार किसी उद्यान में प्रस्तुत कोई भूखझुड, यहाँ तक कि 
पशुओं ( उदाहस्णाथ काने ) और इमारतों अथवा पुष्प शब्बाओं में सम्मिति 
(६ 8ज़्ाा०७५ ) का कोई व्यात्रात अपने रूप की बिक्ृति के कारण अग्रसादुजनक 
है। बह ऐसा किसी ऐसे निश्चित उपयोग के सम्बन्ध में मात्र व्यावहारिक ढंग से ही 
नहीं है, जिसमें वस्तु लगाई जा सकती है, बल्कि बह ऐसा एक ऐसे आकलन कै 
हेतु है जो सभी प्रकार के सम्भाव्य उद्देश्यों पर ध्यान रहता है। किन्तु रुचि निर्णय 
के सम्बन्ध में स्थिति सर्वथा मिन्न है | क्योंकि जब वह विश्युद्ध होता है तो बह 
क्रमशः वस्तु के उपयोग अथवा किसी उद्देश्य से निरपेक्ष उसके निरे मावन-व्यापार 
के साथ अव्यवहित रूप से आनन्द या विरक्ति को संयोजित करता है । 

जो नियमितता ( एथ्टुपोधगाए ) किसी वस्तु ( 00०० ) की संकल्यना को 
च्ेरित करती है वह बस्ठुतः एक विशिष्ट प्रतिचित्र रूप वस्तु के ग्रहण की और बहुविध 
को उसका निर्दिष्ट स्वरूप प्रदान करने की अनिवाय उपाधि दे | यह निर्धारण शान 
के सम्बन्ध में एक उद्देश्य है; और इस सम्बन्ध में यह खपरिवतंनीय जप से आनन्द 
स युक्त द्ोता है ( ऐसे आनन्द से जैसा आनन्द कि किसी भी उद्देश्य- यहाँ तव 
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कि समस्यामूलक की भी ननेष्पक्षता पर भी उत्तन्न होता है )। कुछ भी हो यहाँ 
हमारे पास उस समाधान द्वारा उद्बेच्ित केवल मूल्य ही है, जो समस्या को सस्तुष्ट 
करता है, किन्तु जिसे सुन्दर कहा जाता है उस बस्तु के साथ हमारे पास मानसिक 
शक्तियों का स्वच्छुन्द एवं अनिर्दिष्ट रूप से चरम प्रसादन (#प7ब व्याच्यक्ंता१७१७) 
नहीं होता | परवर्तों स्थिति में बुद्धि कल्पना के आज्ञानुबतन में तत्पर होती है 
पूचवर्ती स्थिति में यह सम्बन्ध आरक्षित या गृढ़ ( 7?८5००४७त ) होता है | 

किसी ऐसी वस्तु के साथ, जो अपनी सम्माबना के लिये किसी प्रयोजन 
( #ए८७०४० ) की आमारी है जैसे कोई इमारत अ्रथवा यहाँ तक कि कोई पशु 
भी, उसकी नियमितता जो कि सम्मिति मे निहित होती है, उसके उद्देश्य की 
अनुपक्षिनी स्वानुमूति की एकता ( 07७ ) को अवश्य व्यक्त करती और इसके 
साथ ही संज्ञान से सम्बन्ध रखती है। किन्तु जहाँ वह सब कुछ जो उद्दिष्ट है 
प्रतिच्चित्रण की शक्तियों की स्वच्छन्द क्रिया का पोषण ( 2४६70७४87८४ ) है” 
( चाहे वह इस उपाधि का विषय क्यों न हो कि बुद्धि के पास अपवाद रूप में ग्रहण 
करने, के लिये कुछ भी नहीं है।) वहाँ आलंकारिक उद्यानों में, कमरो की सज्ञावट 
में, उन सभी तरह के फरनीचरों आदि में जो सुरुचि का द्योतन करते हैं, बाध्यता 
रूप नियमितता ( १८४णॉषगए ) का यथासम्मव प्ररिह्ोीरा करना चाहिए। इस 
प्रकार अंग्रेज जाति का उद्यानों में रुचि और फरनीचर मे विलक्षण रुचि कल्पना 
की स्वच्छुन्द्ता को उस बस्तु की सीमा तक श्रसीटतों है जो. अपनी असंगति के, 
कारण हास्यास्पद है--अभिप्राय यह है कि नियमों को समस्त बाध्यता के इस 
बिच्छेद्‌ में यथार्थ दृष्टान्त वहाँ प्रात होता है जहाँ रुचि ( [७७७) कल्पना की 
परियोजनाओं में अपनी पूर्णाता का पूरा-पूरा प्रदशन कर सकती है। 

सारी की सारी कढोर नियमितता ( जैसे गणरिएतीय नियमितता पर किनारी ) 
रुचि के लिये अन्तर्जात रूप से अ्रुचिकर होती है और उसमें उसका भावन हमे 
कोई भी चिरस्थायी मनोरंजन नहीं प्रदान करता । वास्तव में, जहाँ इसकी दृष्टि में 
स्पष्टतः न तो कोई संज्ञान होता है और न कोई निश्चित व्यावहारिक उद्देश्य 
वहाँ हम इससे हृदय से ऊब जाते हैं। दूसरी ओर कोई ऐसी वस्तु जो कल्पना को 
स्वतोमूत एबं चरम-व्यापार के लिये कार्यक्षेत्र ग्रदान करती है, हमारे लिये 
सदेव अमिनव है | हम उसकी दृष्टि मात्र से घृणा करने नहीं जाते | मासडेन 
अपने सुमात्रा के वर्णन में यह निरीक्षण करता है कि प्रकृति के स्वतन्त्र सुन्दर 
रूपो ने दशक को चारों ओर से इस प्रकार आकर आवेष्ठित कर लिया कि उसका 
उनके ग्रति अधिक आकषण ही नहीं रह गया। दूसरी ओर बीच जंगल में जब 
उसे ऐसे समानान्तर स्थुणों वाक्की मिर्च की एक बाड़ी मिज्ली जिस पर पौधा स्वयं 
को लपेट लेता है तो ठपने उसे... पाया इस सब से वह इस निर्णय 
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पर पहुँचता है कि वन्य और अपने दृश्यमान रूप में नितान्त अनियमित सौन्दय 
मात्र एक परिवतन के रूप में ही उसों व्यक्ति के लिये हृादजनक होते हैं, जिसके 
नेत्र नियमित सौन्दय के उपयोग से अतिशय परितृत्त हो उठे हैं। किन्दु उसे अपनी 
मिर्चे की वाड़ी में यह अनुभव करने के लिये केवल पक दिन व्यतीत करने का 
प्रयोग करना चाहिए था कि एक बार नियमितता ने बुद्धि को, स्वयं अपने को इस 
अनुक्रम में, जो कि उसकी सतत माँग है, प्रस्थापित करने की क्षमता प्रदान कर 
दी है, बजाय इसके कि विषय ( 09०० ) इसके और आगे उसका ध्यानाकर्पण 
करे वह कल्पनावृत्ति के ऊपर एक क्लान्तिजनक दबाव या बाध्यता आरोपित कर 
देता है : जब कि प्रकृति कृत्रिम नियमों की बाध्यता का विषय न होने और जैसा 
कि वह है अपने अतिसमृद्ध व्यतिरिक्त नानात्व में मुक्तहस्त होने के कारण उसकी 
रुचि के लिये सतत आहार प्रदान कर सकती है | यहाँ तक कि किसी पक्षी का 
गान, जिसको हम किसी मी संगीतात्मक नियम में श्रपचित नहीं कर सकते, अपने 
भीतर अधिक स्वच्छुन्दता लिये हुये प्रतीत होता है श्र इस ग्रकार बह रुचि के. 
लिये उन समस्त निय्सों के अनुसार गाते हुये, जिन्हें संगीतकला निर्दिष्ट करती 
है, मानवी स्वर से अपेक्षाकृत समृद्ध है | क्योंकि हम परवर्ती की वहुशः एवं दीव- 
दीर्घायित आबृत्तियों से अपेक्षाकृत अत्यधिक शीघ्र ऊब जाते हैं । तथापि बहुत कुछ 
सम्भव है कि यहाँ हमारी सहानुभूति एक प्यारे से लघु प्राणी के उल्लास के साथ 
उसके गान के सौन्दय के साथ सम्प्रमित हो गई है क्योंकि यदि किसी मानव द्वारा 
उसका यथावत्‌ अनुकरण किया जाय ( जैसा कि कभी-कभी नाइटेक्लेल' के स्वरों 
के साथ हुआ है ) तो वह हमारे कानों को नितान्त रुचिशूत्य लगेगा । 
इसके आगे सुन्दर वस्तुओं ( 8८७एऋाणि ००००७ ) को वस्तुओं के सुन्दर 
विचारों ( 8&७एप्रपि शांद्ध४ ० 0शुंब्ल5 ) से प्रथक्‌ करना होगा। जहाँ कि 
दूरी ग्रायः स्पष्ट प्रत्यक्षण ( 00687 9०:८८०४०० ) को बाधित करती है । परबर्ती 
स्थिति में रुचि अपने आ्राक्रमण के लिये उस वस्तु को, जिसे कल्पना इस ज्षेत्र में 
अहण करती है, उतना चुनती हुईं नहीं प्रत॑ त होती जितना कि उस प्रेरणा को 
जिसे वह काव्यात्मक उपन्यास, उन विलक्षण कल्पनाओं में लिस होने के लिये 
चुनती प्रतीत होती है जिससे मन अपना रंजन करता है क्योंकि यह सतत उस 
वैविध्य से संच्लुब्ध होता रहता है जो दृष्ठि को प्रभावित करता है! यह ठीक बेशसा 
ही है जैसा कि उस समय होता है, जिस समय हम अ्रग्नि के परिवर्तित होते हुये 
रूप अथवा लहराते हुये करने का निरीक्षण कर रहे होते हैं। उन वस्वन्नों मे से 
कोई भी सुन्दर नहीं है किन्तु वे कल्पना को एक आकषण प्रदान करती हैं इसलिए 
क्योंकि ने उसके स्वच्छुन्द व्यापार का रक्ुशा-पोषण करती हैं 
७ 


दितीय खण्ड 
उदात्त की वेश्लेषिकी 


सुन्दरम्‌ की सूल्यांकनर्शाक्त से उद्त्त की मूल्यांकनशक्ति की ओर संक्रमण 
सुन्दरम्‌ और उदाच स्वतः--निरपेक्ष रूप से आनन्दित करने के तथ्य पर 
मर्तैक्य रखते हैं | इसके आगे वे किसी इन्द्रिय-निएय अथवा अन्वीक्षामूलक रीति 
से निर्धारित निर्णय को पूबकल्पित न करके भावन-निर्णाय को पूर्वकल्पित करने से 
एकपत हैं | अतएब जिसका तत्यव यह होता है. कि आनन्द किसी संवेदन पर, 
जैसा! कि अनुकुलवेदनीय के सम्बन्ध में होता है, मिमर नहीं करता और न तो वह, 
जैसा कि शिव के सम्बन्ध में होता है, किसी निश्चित संकल्पना पर ही मिर्भर करता 
है यद्यपि, तो भी संकल्पना के साथ उसका एक अनिर्दिष्ट सम्बन्ध रहता है | परि- 
शामतः आनन्द केवल उपस्थापन अथवा उपस्थापन शक्ति (#४०एा४ए ण॑ छःक्द्या- 
#7०० ) से सम्बद्ध होता है और इस ग्रकार वह एक निर्दिष्ट स्वानुभूति ( अर्च् 
0६फ्रंध०० ) में उपस्थापनशक्ति था कल्पनाशक्ति का संकल्पनाश्रों की उत मन:शक्ति 
( #४८०॥७ ) के साथ सामज्ञस्य व्यक्त करने बाला माना जाता है जो पूववर्ती के 
परवर्ती की सद्गायता करने के अ्रथ में बुद्धि अथवा तक बुद्धि ( ॥.९७४०७ ) के अन्तगत 
आती है। अस्तु दोनों ही प्रकार के निशय एकनिष्ठ हैं और फिर भी इस तथ्य के 
बावजूद कि उनके दावे विपय के किसी ज्ञान ,की ओर निदेशित न होकर मात्र 
आनन्दानुभूति के प्रति निदेशित हैं, ऐसा होते हुये भी वे हर एक बिषयी के बारे 
में सावमौमतः मान्य ( एशारएथब्थ9 ए»॥१ ) होने का दम भरते हैं। 


कुछ भी हो दोनों के बीच महत्वपूर्ण और अभावशाली भेद भी हैं | प्रकृति- 
गत सुन्दरम्‌ वस्तु था विषय के स्वरूप का प्रश्न है और वह ससीमता से मिलकर 
निर्मित होता है जबकि उदास जिस सीमा तक कि वह अव्यवह्वित रूप से श्रसीमता 
( एवा्जाशकआ०७ ) के किसी प्रतिचित्र ;को द्योतित अथवा अपनी उपस्थिति से फिर 
भी अपने साकल्प के एक अतियुक्त विचार से उद्दीत करता है उस सीमा तक वह्द 
एक ऐसी वस्तु में भी प्रायः है जो स्वृरूप-रहित हो । तदनुसार सुन्दरम्‌ बुद्धि की 
माध्यमिक संकल्पना के किसी उपस्थापन का और उदात्त ($प५ए४४०) तकबुद्धि की 
किसी माध्यमिक संकह्पना का उपस्थापन मानने योग्य ग्रतीत होता है। अस्त पूवबर्ती 
स्थिति में झानन्द गुण के प्रतिचित्रण से किन्तु इस स्थिति में परिभाणु« या महतता 
के प्रतिचित्रणा से युक्त होता है ' तथापि प्रकार में पूववर्ती आनन्द परवर्ती आनन्द से 
बहुत मित्र है क्योंकि सुन्दरम 7. छप्गगाव्ष्घण्ट्ड ण॑ पर6 ) की अनुमूति 
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द्वारा सीधे उपलब्ध हो जाता है और इस ग्रकार वह चमत्कारों और लीलापरक 
कल्पना का अविसम्बादी है। दूसरी ओर उदात्त की अनुभूति एक ऐसा आनन्द 
है जो उन जीवनगत ओजस्तत्त्वों के ज्णिक निरोध को अनुभूति द्वारा घटित होकर 
केवल्ल परोक्षृतः उद्भूत होता है जो किसी सर्वाधिक सशक्त प्रश्लाव द्वारा सद्यः अनु- 
गम्बमान होते हैं और अतएव यह एक ऐसा भावसंवेग ( 7०५०४ ) है जो कोई 
लीला न प्रतीत होकर कल्पना-व्यापारों में सच्चाई के साथ नितानन्‍्त तत्थर प्रतीत होता 
है | अतएव चमत्कार इसके लिये अ्ररुचिकर हैं और चूँकि मन विषय द्वारा केवल 
अयकर्षित ही नहीं होता बल्कि पारी आने पर उससे विकर्षित;मी हो जाता है, अतः 
उदात्तगत आनन्द उतना अधिक विध्यात्मक आनन्द ( ?०अंपए७ छ88४7/४ ) को 
औतित नहीं करता जितना कि वह प्रशंसा अथवा श्रद्धा को द्योतित करता है, कहने 
का अमिग्राय यह कि वह निषेधात्मक आनन्द की सज्ञा के योग्य है । 
किन्तु उदात ओर सुन्दरम्‌ के बीच सर्वाधिक महत्वपूर्ण एवं प्राशुवान भेद 
निश्चय दी यह है कि यदि, जैसा कि स्वीकार्य है यहाँ हम अपने ध्यान को सर्वप्रथम 
अकृति विषयगत उदात्त तक सीमित रखे ( प्रकृति के साथ किसी अभिसन्धि के प्रति* 
बन्धों द्वारा कला के सदैव सीमित होने के कारण ) तो हम यह देखते हैं कि जबकि 
प्राकृतिक सौन्दर्य ( ऐसा सौन्दर्य जो आत्मावस्थित है) अपने रूप ( ए०४७ ) मे, 
उस बिपय को प्रतीत कराने बाली किसी चरमता को वहन करता है जो हमारी 
निर्शयशक्ति के साथ पूर्वानुकूलित है जिससे कि इस प्रकार यह स्वयं को हसारे 
आनन्द का विषय बना देता है--एक ऐसा विषय जो हमारी किन्हीं विचार- 
परिप्कृतियों में आसक्त हुये बिना, बल्कि हमारे दारा मात्र ठसके ग्रहण सं रद सद्ण्ल 
की अनुभूति को प्रोद्दीत करता है, बह रूप ( 707४ ) के प्रसंग में हमारी निणय- 
शक्ति के उद्देश्यों का हमारी उपस्थापन शक्ति के साथ कुत्थ्नुकूलित होने और 
कल्पना का आधर्ष होने के रूप में प्रतिवाद करता हुआ प्रतीत ही सकता है और फिर 
भी वह उसी हेतु सर्वाधिक उद्यात्त निर्णीत किया जाता हे | 
इससे यह तत्काल देखा जा सकता है कि यदि हम पकृति के किसी भी 
विषय को उदात्त की संज्ञा देते हैं तो हम स्वयं आपने को सबोपरि रूप से अयभार्थ 
ढंग से व्यक्त करते हैं, हालाँकि हम ऐसे अनेक विपयों को पूरा ओऔतचित्य के साथ 
सुन्दर कह सकते हैं | क्‍योंकि उस वस्तु पर जो जन्मतः प्रतिचरम ( (0ग्र&वी॥8) ) 
रूप में ग्रहण की जाती है किस प्रकार अमिसति (8997०ए०] ) की किसी शब्दाबल्ली 
के साथ ध्यान दिया जा सकता है| वह सब कुछ जो दम कह सकते हैं यह दे कि 
विषय उस उदाचता के काम आता है जो हमारे मन में खोजी जा सकती है; क्‍्यों- 
कि शब्द के यथावथ अर्थ में उदात्त किसी ऐन्द्रिक रूप «( $८एघए०णघड ठिफ़ा ) से 
अन्तर्घारित महीं किया जा सकता है बल्कि इसके बजाय वह उन तकबुद्धि प्रत्ययों 
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( [08&8 ० 78880: ) से सम्बन्ध रखता है, जो, हालाँकि उनका कोई समुचित 
उपस्थापन सम्भव नहीं है, स्वयं उसी अनुपयुक्तता ( [7%89८५०७०५ ) द्वारा प्रोद्दीक 
झौर मन में सृष्य किये जा सकते हैं जो एन्द्रिक उपस्थापन को अवश्य स्वीकार करती 
है। इस प्रकार भंकावात छुब्ध विशाल समुद्र को उदात्त नहीं कहा जा सकता | 
उसका स्वरूप भीषण है, यदि इस प्रकार की कोई स्वानुभूति उसे उस अनुभूति के 
स्तर तक उठाना चाहती है जो स्वयं उदात्त ही है--उदात्त इसलिये क्योंकि वह भन 
की संवेदनशक्ति ( $काआाजंध्रा। ) का परित्याग करने और स्वयं अपने को उच्चतर 
चरमता द्योतित करने वाले प्रत्ययों (70०95 ) में अमियोजित करने के लिये उकसाया 
गया है तो व्यक्ति ने अवश्य ही पहले से ही, अपने मन को प्रत्ययों के समृद्ध भण्डार 
से संखित कर रखा होगा | 

आत्म-सत्तावस्थित प्राकृतिक सौन्दय्य हमारे सम्मुख प्रकृति की एक ऐसी रीति 
को उद्घाटित करता है जो इसे ऐसे नियमों के अनुसार व्यवस्थित तन्त्र के रूप में 
प्रदर्शित कश्ता है जिनका सिद्धान्त हमारी सम्पूर्ण बुद्धिवत्ति के क्षेत्र में अग्राप्य है | 
यह नियम गोचर-विषयों ( ए॥७४०४०५०७ ) के सम्बन्ध में निर्शय-विनियोग सम्बन्धी 
एक चरमता का है जो इस प्रकार मात्र निरुद्देश्य यान्त्रिकता समभी जाने वाली 
प्रकृति को ही नहीं बल्कि कला का साधम्य मानी जाने वाली प्रकृति को भी सौंथे 
जाने के लिये अपेक्षित है। अतएव यह निश्चय ही, हमारे प्रकृति-विषयों के ज्ञान 
को नहीं अपितु स्वये हमारी ग्रकृति सम्बन्धी धारणा को -मात्र यान्त्रिकता रूप 
प्रकृति के कला रूप प्रकृति में परिवर्दधित होने को एक प्रकृति विस्तार प्रदान करता 
है---ऐसा विस्तार जो ऐसे रूप की सम्भावना के सम्बन्ध में गम्भीर प्रच्छाओं का 
अहान करता है | + 

किन्तु जिस वस्तु में हम प्रकृतिगत उदात्त को अभिहित करने के आदी है 
उसमें किसी वस्तु का एक ऐसा अभाव है जो विशेष वस्तुनिष्ठ नियमों और प्रकृति 
के सम्बादी रूपों की दिशा में ले जाता है कि यह अपनी आकुलता अथवा अपने 
डउच्छुड्ुलतम एवं अत्यन्त अनियमित क्रम एवं ऊंजड़पन में होता है, बशर्ते यह 
महा और शक्ति के लक्षुण प्रदान करें यह कि श्रकृति प्रधानतः उदाच के 
प्रत्ययों को उद्दीक्ष करती है । अतएव हम देखते हैं कि प्रकृतिगत उदाक्त की 
संकल्पना परिशामों में उसके सौन्दर्य की संकल्पना से कहीं अधिक महत्वपूर्ण या समृद्ध 
है| सबं॑ मिल्लाकर यह स्वयं प्रकृतिगत किसी वस्तु का संकेत न ग्रदान करके स्वयं 
हमारे भीतर प्रकृति से स्बंथा सिरपेक्ष किसो चरमता की अनुभूति को अमि- 
मेरित करने में मात्र हमारी तत्सम्बन्धी स्वामुभूति के सम्माध्य नियोजन ( 975४४96 
व्णाए्रा०१०7००६ ) में किसी चस्तु का संकेत प्रदान करता है ! प्रकृतिगत सौन्दर्य के 
हेतु हम स्वय अपने से बाह्य किसी आधघारमूमि की खोज करते हैं किन्तु उदात्त के 
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हेतु स्वयं अपने ही भीतर निहित आधारभूमि और एक ऐसी विचार-पद्धति 
( $६४८५०५ ० एंव ) की खोज करते हैं जो उदात्तता को अकृृति के प्रतिन्रित्र मे 
समाविष्ट करता है| यह एक अत्यन्त प्रयोजनीय प्राथमिक शअ्रम्युक्ति है | यह उदात्त 
के धत्ययों को प्रकृति की चरमता (7०४४) के प्रत्ययों से पूर्णतया ध्रथक करती है 
ओर उदास के सिद्धान्त को प्रकृति की चरमता के सौन्दयपरक आकलन का 
उपांग बना देती है क्‍योंकि वह प्रकृतिगत किसी विशेष रूप का कोई प्रतिचित्र नहीं 
ग्रदान करता बल्कि स्वयं उसी के प्रतिचित्र की कल्पना द्वारा किसी चरम नियोजन 
(जब ढागएओ०जा०ा ) के अतिरिक्त और किसी भी वस्तु को च्योतित नहीं 
कृर्ता । 
लदात्त की अनुभूति की गवेषणा का अल्तर्विभाजन 

उदात्त की अनुभूति के सम्बन्ध में विधयों के सौन्दयबोधपरक श्राकलन के 
परिण्छेदों के विभाजन में वेश्लेषिकी की प्रक्रिया उसी सिद्धान्त का अनुसरण करने 
में समथ होगी जिसका अनुसरण रुचि-निणयों में किया गया है। क्योंकि निर्णय के 
सौनन्‍्द्यत्रो धपरक विमर्शात्मक मिर्शय होने के कारण सुन्दरगत आनन्द की भाँति ही 
उदात्तमत आनन्द को अपने परिमाण में सावभौमतः सान्य, अपने गुण मे 
अयीजन-निरपेक्न, अपने सम्बन्ध में व्यक्तिनिष्ठ चरमता और तदनन्तर अपनी 
रीवि में अभिवाय प्रदर्शित किया जाना चाहिए ! अ्रस्तु यहाँ की पद्धति उन विचार- 
पद्धतियों से ए्थक्‌ नहीं होती जिसका अनुसरण पूवंशत खणछ में किया है | जब तक 
कि कोई वस्तु इस तथ्य से निर्मित नहीं है कि वहाँ जहाँ कि सौन्दय-निर्यय विधय 

स्वरूप से सम्बन्ध रखता है, हमने उसक गुण की गवेघणा से आरम्म किया जब 

कि यहाँ उस स्वरूपहीनता पर विचार करते हुये जो उस वस्तु से सम्बद्ध हो सकती है 
जिसे हम उदात्त कहते हैं, हम डदात्त के सौन्दर्य-निशय पर विहित प्रथम परिच्छेद 
रूप इसके परिणाम की छानबीन से आरम्म करते हं--जो कि एफ पद्धति-विच्युति है 
जिसका कारण स्वर्थ सिद्ध या स्वयं प्रकाशित स्वरूप है | 

किन्तु उदात्त का विश्लेषण गशितानुसार उद्ात्त और गत्यात्मक दृष्टि से 
उदत्त संशक एक ऐसे विभाजन के लिए बाध्य करता है जो सुन्दर के विश्लेषण 
हारा अपेक्षित नहीं है । 

क्मोंकि सदाक्त की अनुमूति अपने गृुणधसंगत विशेषता के रूप में विषय 
के आकलन से युक्त एक मानसिक व्यापार को दोतित करती है जब कि रुचि मुन्दरम 
के सम्बन्ध में यह पू्॑कल्पित करती है कि सन अशान्त भावन की अवस्था में है 
आर उसे इस अवस्था में बनाए रखत्ती है। किन्तु यह व्यापार व्यक्तिनिष्ठ दृष्टि से 
चरम ( एात्ा ) आाकलित द्ोने के लिये अपकित है ( क्‍योंकि उदात्त आनन्दित 
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करता है )। अ्रतएव इसका सम्बन्ध कल्पना द्वारा या तो संजशान शक्ति ( #४०ण६८ए 
०६ ९०४०४ं४०० ) के साथ निर्दिष्ट किया जाता है या इच्छा शक्ति ( ए4८पॉ७ए ण॑ 
6०आ7० ) के साथ; किन्तु सन्दर्भ-निर्देश चाहे जिस मनः शक्ति के साथ किया जाय 
निर्दिष्ट प्रतिरूप विशेष का आकलन ( किसी भी उद्देश्य अथवा प्रयोजन से प्रथक ) 
केवल इन्हीं इत्तियों के सम्बन्ध में किया जाता है | तदनुसार प्रथम को गणितानुसारी 
रूप में विषय पर आरोपित किया जाता है और द्वितीय को गत्यात्मक कल्पना-घ्म 
रूप में ; अस्त उदात्त रूप में किसी बस्तु--को अतिचित्रित करने की हम उपयुक्त 
द्वेध रीतियाँ पाते हैं | 


अ» गशितानुसारी उदात्त 
डउदात्त पद की परिभ्राषा 


उदाक्त उस बस्तु को प्रदान की जाने वाली संज्ञा है जो निरपेज्षतः महान 
है | किन्तु महान होना और परिमाणतः विशाल होना सर्वथा भिन्न प्रत्यय हैं। इसी 
प्रकार यह दावा करना कि बिना योग्यता ( बिना अभिप्राय ) के कोई बस्तु महान है 
यह कहने से सवथा एक भिन्न ,चौज है कि वह निरपेक्षतः महान है | परवर्ती वह 
वस्तु है जो सब तुलनातीत रूप से महान्‌ है। तो फिर इस स्थापना का क्या अ्रथ है 
कि कोई वस्तु महान या लघु अथवा! मध्यम आकार की है ! जिस वस्तु का संकेत 
मिलता है वह बुद्धि की कोई विशुद्ध संकल्पना न होकर उससे भी हीन एक इन्द्रिय 
स्वानुभूति है और इस प्रकार हीन होने के कारण तकबुद्धि की एक संकल्पना है 
क्योकि यह संज्ञान के किसी मी नियम को उपलक्षित नहीं करती। अतण्व यह 
अवश्य ही एक निशय-संकल्पना है अथवा किसी निशय-संकल्पना से उद्मूत हुई 
है और निणय शक्ति के विषय में निशायाघार रूप प्रतिरूपण की व्यक्तिनिए्ठ चरमता 
को प्रस्तुत करती है | सजातीय वस्तुओं के एक बाहुल्‍व विशेष को किसी एक वस्तु 
का 'संघटन करते देखकर हम तत्क्षण स्वयं वस्तु से ही यह संज्ञान कर सकते 
है कि वह एक परिमाण-विस्तार है | अन्य वस्तुओं के साथ कोई भी तुलना अपे- 
ज्ित नहीं है । किन्तु यह निर्धारित करने के लिये कि बह कितनी महान है सदैव 
किसी बस्तु को अपेन्ञा होती है जो अपने आप के लिये स्वयं परिणा[मबती है | अब 
चूँकि परिणाम के आकलन में हमें केवल बाहुलय ( इकाइयों की संस्था ) पर ही 
नहीं अपितु इकाई (मान) के परिमाण पर भी ध्यान देना पड़ता है और चूँकि इस 
इकाई का परिमाण बदले में अपने प्रतिमान ( ॥४८७४४५०७ ) और अपनो तुलना के 
मापदरड इत्यादि के रूप में सदैव किसी अन्य वस्तु की अपेक्षा रखता है अस्तु-हम 
देखते हैँ कि समी दशाश्रों में प्रपंचों ( एशलाल्टाक ) की भहतता को संगणना 
हमें मदचा को किसा निरपेज्ञ सकऊल्पना को प्रदान करने में नितान्त असमर्थ है, 


उदात्त की वेश्लेषिकी हि 


बजाय इसके वह हमें एक ऐसी संकल्पना प्रदान कर सकती है जो सदैव ठुलना पर 
आधारित है | 

अब यदि मैं यह दावा करूँ कि बिना योग्यता ( (१०७॥॥८७४०७ ) के कोई 
वस्तु महान्‌ है तो यह प्रतीत होगा कि तुलना क दृष्टि से हमारे मन में कुछ भी 
महीं है अथबा कम से कम किसी वस्तुनिष्ठ माप को द्ोतित करने वाली कोई भी 
यस्तु नहीं है; क्योंकि इस प्रकार से यह निर्धारित करने के लिये कि वस्तु कितनी 
भहान्‌ है कोई भी प्रयत्न सहीं किया जाता । किन्तु तुलना के मानदणड के मात्र 
ब्यक्तिनिष्ठ होते हुये मी निय का दावा सावभौम मतैक्य से कुछ भी कम नहीं 
है; मनुष्य सुन्दर है और वह लम्बा है, आदि निर्णय केवल निरंता विषयी की 
हिमायत करने का ही आशय नहीं रखते बल्कि सैद्धान्तिक-निणयों की भाँति वे 
प्रत्येक व्यक्ति की सहमति की माँग करते हैं | 

अब किसी ऐसे मिणय में जो बिना योग्यता के किसी वस्तु को महान वर्शित 
करता है मात्र यही अमिग्रेत नहीं होता कि विघय या वस्तु महत्तायुक्त है बल्कि 
अनेक तद्त्‌ विषयों के बीच महत्ता का उस पर सातिशयेन आरोपण हो जाता है 
यहाँ तक कि इस सातिशयता की सोभा के विना निर्धारित हुये ही | अतए.ब निर्णय 
के आधार पर निश्चय ही एक मानदणड की स्थापना हो जाती है जो कि 
एक ऐसा मानदण्ड' होने के लिये पूथकल्पित है कि प्रत्येक व्यक्ति के लिये एक-सा 
ही अहण किया जा सकता है किन्तु जो मात्र महत्ता के ही क्रिसी सौन्द्यपरक 
आकलन के लिए, उपलब्ध है ओर किसी ऐसे आकलन के लिए, नहीं जो तकमूलक 
( गणितानुसार निर्धारित हो ) क्‍योंकि मानदण्ड महत्ता के चिन्तनात्मक निशय में 
अन्तर्निद्दित मात्र एक व्यक्तिनिष्ठ मानदण्ड है | पुनश्च यह मापदशणढ ( 8870200 ) 
आनुभविक भी हो सकता है यथा आइए, हमस कहें हमें ज्ञात मनुष्यों का, किसी विशेष 
प्रकार के पशुत्नों का, पेड़ों का और घरों आदि का औसत आकार अथवा यह 
कोई अनुभव-निरपेज्ष सापदरड हो सकता है जो निर्णता विधषयी की अपूशताओं 
के कारण उपस्थापन की व्यक्तिनिष्ठ परिस्थितियों तक सीमित है : मैसे व्यावहारिक 
क्षेत्र में किसी विशेष गुण ( ५७।7६०० ) की महृत्त। अथवा किसो देश में जन-स्वातन्त्रय 
और न्याय की महत्ता अथवा सैद्धान्तिक क्षेत्र में जेसे किसी ग्रयोग अ्रथवा माप की 
यथातथ्यता अथवा अयथातथ्यता इत्यादि | 

अब यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि बंच्यपिं हम विषय में किसी प्रकार 
की कोई अभिरुचि नहीं रखते अर्थात्‌ ऐसा भी हो सकता है कि उसकी यथार्थ सत्ता 
हमाडे लिये किसी भी प्रकार की चिन्ता का विषय न हो फिर भी यहाँ तक कि स्व॒रूप- 
शुज्य मानी जाने वाली उसकी निरी महत्ता ही एक सावमौमत' सम्पेषयोीय आनन्द 
का वहन करने में समथ है और इसीखिये हमारी वृत्तियों ( (%छाण 


पड सौ-दर्य मीमासा 


धए० डिटपोपंद ) के नियोजन में किसी व्यक्तिनिष्ठ चश्मता की चेतना को 
औतित करती है । किन्तु यह स्मरण रहे कि वह किसी बस्तुगत आनन्द को ग्योतित 
नहीं करती क्योंकि परवती स्वरूप-शून्य हो सकती है किन्तु सुन्दरम के साथ घटित 
होने वाली उस स्थिति के विरोध में, जहाँ कि चिन्तनात्मक निर्णय स्वयं को एक 
ऐसे समाधान के साइश्य में पाता है जो सामान्यतः: संजशान के सम्बन्ध में चरम 
(हों) है, एक ऐसे विस्तार में एक आनन्द है जो स्वयं कल्पना को ही अ्भिमृत 
कर लेता है | 

यदि (उपयुक्त विषयी रूप में ) हम ब्रिना योग्यता के किसी विपय के लिये 
यह कहें क्रि वह महान है तो यह गशितानुसार निश्वायक निर्णय म होकर अपने 
उस प्रतिच्चित्षण के ऊपर विह्वित मात्र बिमर्शात्मक निरय है जो परिम!ण के आक- 
लन के सम्बन्ध में इमारी संज्ञानात्मक शक्तियों के एक विशेष अधियोजन के लिए 
व्यक्तिनिष्ठ दृष्टि से चरम ( 777७) ) है और हम प्रतिरूपण के साथ ठीक उसी 
प्रकार सदेव एक प्रकार की श्रद्धा को युक्त करते हैं जिस प्रकार हम उस बस्तठ के 
साथ एक प्रकार की उपेक्षा को युक्त करते हैं जिसे हम लघु कहते हैं---इसके अरति- 
रिक्त महान्‌ श्रथवा लघु रूप में वस्तुओं का आकलन फैलकर हर बस्तु तक पहुँचता 
है यहाँ तक कि उसके समस्त*-गुणों तक मी । इस प्रकार हम उनके सौन्दर्य को भी 
महान्‌ अथवा लघु कहते हैं इसका कारण इस तथ्य में प्राप्य है कि हमे किसी वस्तु 
को उसको समग्रता में उसके गोचर और अतणव एक परिमाणझ होने के कारण, 
जैसा कि निर्णय को नियमादेश' निर्देशित करता है, केबल सहानुभूति में प्रस्तुत 
करना होता है ( परिण[मत: सौन्दयबोत्रपरक रूप से उसका प्रतिरूपण करना 
होठ है )। 

यदि फिर भी हम किसी वस्तु की मात्र महान्‌ ही नहीं बल्कि योग्वता-शूज्य 
कहें; निरपेक्षतः ओर प्रत्येक दृष्टि से ( सब प्रकार की तुलना के परे ) महान अर्थात्‌ 
उदात्त कहें तो हम शीघ्र ही देखते हैं कि उसके लिये उसके बाहर किसो उपयुक्त 
भानदश्ड की खोज करना उचित न होकर केवल स्वयं उसी के अन्तगत खोजना 
बचित है | वह एक एसी महत्ता है जो स्वर अपने ही साथ ठुलनीय है | अतएव 
जिसका तालय यह निकलता है कि उदात्त प्रकृति की बस्तुओं में गवेषणीय ने होकर 
स्वयं हमारे ही विचारों में सवेबशीय है । किन्तु इस तथ्य को मिगमन के लिये छोड़ 
देना चाहिए कि वह उनमें से किसमें मिहित है | 

उपयुक्त परिभाषा इस प्रकार भी व्यक्त की जा सकती है; उदात्त वह है 
जिसकी तुलना में अन्य सब कुछ स्व्॒प है। यहाँ हम तत्काल यह देखते हैं कि 
प्रकृति में कोई भी वस्तु, चाहे हम उसके कितना ही महान होने का निशय क्यों न 
करें निर्दिष्ट नहीं को जा सकतो, वही किसी और सम्बंध में ग्रहण की जाने पर 


उद्ात की वैश्लेषिकी छ्पू 


अनन्ततः लघु के स्तर पर परिश्रष्ट नहीं हो सकती और कोई भी इतनी लघु वस्तु 

किसी उससे भी अधिक लघुतर मानब॒ंण्ड की ठुलना में इमारो कल्पना के लिए 

क्रिसी जगत्‌ की महत्ता तक परिवर्धित नहीं हो सकती | दूरवेक्षण यन्त्रों ने प्रथम 

निरीक्षण के निष्कर्ष निकालने के लिए हमारी पहुँच के भीतर विपुल द्वव्यराशि 

रख दी है और अशुवीक्षण यन्त्रों ने यही काम हमारे द्वितीय निरीक्षण के निष्कृषण 

के हेतु किया है | अतएवं इस धरावल पर निरूप्ित किये जाने पर कई भी वस्तु 

जो इन्द्रियो का विधय ही सकती है उदात्त के नाम से अमिधेय नहीं है | किन्तु 

यथाथतः चूँकि हमारी कल्पना में अनन्तता के प्रति एक संघष्पू्ण प्रयास है जब 
कि तकबुद्धि एक यथ्यर्थ पत्यय ( 7२6०। क्‍06 ) के रूप में निरपेन्षु साकल्य ( »0७- 
$0976 ।0:8॥59 ) क्री माँग करती है, इन्द्रिय जगत्‌ की बस्तुओं के परिमाण का 

आकलन करने वाली बृत्ति की ओर से ठीक बही अयोग्यता इस प्रत्यय को उपलब्ध 

करने के लिये हमारे भीवर एक अतीन्द्रिय-इत्ति की अनुभूति का जागरण है : और 
यह बह उपयोग है जिसके लिये इस परवर्ती अनुभूति की ओर से नियाय स्वभावतः 

उस इन्द्रिय विषय को नहीं बरन विशेष विषयों को प्रस्तुत करता है | जो निरपेक्षत+ 

महान है और जिसके साथ प्रस्येक वेषग्य दर्शित नियोजन लघु है | परिणामतः वह 
वस्तु जिसे उदात्त कहा जाता है विमशात्मक निर्णय के अवधान को अभियोजित 
करने बाले किसी विशेष प्रतिचित्रण द्वारा उद्वोधित आत्मा की अवस्था ही है। 
अतएब उदात्त को परिभाषित करने वाला पूबंगामी सूज फिर भी एक अन्य 

सूत्र से अनुपूरित ही सकता है: उद ता चिन्तन की वह शक्ति मात्र है जो इस्दिय 

के प्रत्येक भापदर्ढ का अतिक्रमण करने वाली भनःशक्ति का साह्य देती है या 
22 के लिये अपेक्षित ग्राकृतिक बस्तुओं के परिसारय का आकलन 
संख्या (अथवा बीजगशित में उनके चिन्हों) की संकल्पनाओं छारा परिमाण 

या महसा का आकलन गणित शास्त्रीय हे किन्तु मात्र स्वानुमूति में ( नेत्र द्वारा ) 

सौन्दर्यानुभूतिपरक है | संख्याओों का आश्रव लेकर ( अ्रथवा किसी प्रकार अनन्तता 

की दिश। में प्रगतिशील सांख्यिक क्रमों दवर/ निश्चित निकटतम माप पाकर) इकाई 

के माप रूप में बने रहते हुये हम केवल इस तथ्य की निश्चित संकल्पनाएँ ग्रात्त 

कर सकते हैं कि कोई बस्तु कितनी महास्‌ है; और इस सीमा तक परिमाण या महतता 

का सारा आकलन गणिवशाज्लीय है किन्तु चूंकि माप की महद्ा को एक झात गुण 

कल्पित करना अपेक्षित है, अश्तु यदि उसका कोई आकलन करना हो तो हमें पुनः 

अपनी इकाई के लिए. एक अन्य मापदरड को अन्‍्तर्विष्ठ करने वाली संख्याओं का 

“ आश्रय लेना होगा और परिणामतः पुनः गणितशास्त्रीय रीति से आगे बढ़ना पडेगा. 
हम किसी प्रथम अ्रथवा मूलमूत माप ५र कमी नहीं पहुँच सकते और इसीलिर 


घ सौन्दर्य मीमासा 


किसी निर्दिष्ट महत्ता को कोई निश्चित संकल्पना नहीं प्राप्त कर सकते | अतएव 
मूलभूत भाप के परिमाण का आ्राकलन सात्र उस अव्यवहित ग्रहण में निहित होता 
है जिसे हम इसके सम्बन्ध में स्वानुभूति में पास कर सकते हैं और सांख्यिक संकल्प- 
नाओं के उपस्थापन में हमारी कल्पना इसे जिस उपयोग में ला सकती है वह 
अर्थात्‌ प्रकृति-विषयों की महत्ता का सारा आकलन अस्तिम प्रयत्न के रूप मे- 
सौन्दर्यानुभूतिपरक ( अर्थात्‌ बस्तुनिष्ठ रूप से निर्धारित न होकर व्यक्तिनिष्ठ रूप 


से निर्धारित ) है। 
अब परिमाण या भमहता के गणितीय आकलन के लिए. निश्चय ही कोई 


भी यथा[सम्भव महत्तम वस्तु नहीं है ( क्‍योंकि संख्याओं की शक्ति बढ़कर अनन्तता 
तक पहुँचती है ) किन्तु सौन्दयंबोधपरक आकलन के लिये अवश्यमेब ऐसी वस्तु 
है और उसके लिये मैं यह कहता हूँ कि जहाँ यह एक ऐसे निरपेत्ष माप के रूप मे 
ग्रहण की जाती हे जिसके परे व्यक्तिनिष्ठ दृष्टि से ( अर्थात्‌ निर्णंता विषयी के 
लिये ) अपेक्षाकृत कोई अधिक महान्‌ वस्तु सम्भव नहीं है वहाँ वह उदात्त के 
प्रत्यय को वहन करती है और उस भावसंघेग को प्रकट करती है जिसको संख्याओं 
द्वारा महत्ताश्रों का कोई भी गणितीय आकलन उद्वोधित नहीं कर सकता ( जब 
तक जिस सीमा तक कि मूलमूत सोन्दयबोधपरक माप कल्पना में स्पष्टतः स्थित 
नहीं रखा जाता ), क्योंकि परवतती तत्सदश अन्यों के साथ तुल्नना के कारण माघ 
सापेक्ष महत्ता को प्रस्तुत करता है जब कि पूवबर्ती जिस सीमा तक कि वह उसे 
स्वानुभूति में अहय कर सकता है, निरपेक्षुतः परिभाण को गस्तुत करता है। 

संख्याओं द्वारा परिमाण का आकलन करने के लिए एक म[प अथवा इकाई 
के रूप में उसका उपयोग करने में समथ होने के लिये स्वानुमृत्या कल्पनान्तर्गत 
किसी महत्ता की प्रबंचना करना इस बृत्ति के दो व्यापारों को द्योतित करता है; बोध 
( 497०० ) और अवधारणा ( (०ाएथगाअं० ब०४ 7०7८० ) | बोध कोई 
भी कठिनाई उपस्थित नहीं करता : क्योंकि यह प्रक्रिया अनन्तता तक पहुँचाई जा 
सकती है किन्तु बोध की प्रगति के साथ अवधारणा पदे-पदे अपेक्षाकृत अधिकाधिक 
डुरबोध होती जाती है और शीत्र ही अपनी पराकाष्ठा हर पहुँच जाती है और 
सौन्यवोधंपरक दृष्टि से यही महत्ता के आकलन की सबसे बड़ी मूलभूत माप 
है। क्‍योंकि यदि बोध एक ऐसे विन्दु पर पहुँच गया है जिसके बाहर पूब-बोधित 
( छाया बएए।व्व्यव॑6प ) अंगों की स्थिति में ऐन्द्रिक स्वानुभूति के प्रतिचित्र त्यो- 
त्यों कल्पना से निरीभूत होने लगते हैं ज्यों-ज्यों यह और भी अन्य प्रतिचित्रों के 
बोध की दिशा में बढ़ती जाती है; एक ओर जितनी हानि होती है दूसरी ओर 
उतनी ही उपलब्धि हो जाती है और अवधारणा के लिए हम एक ऐसी अधिकतम " 
चस्तु को पा लेते हैं कल्पना जिसकी नहीं हो सकती 
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यह तथ्य सैबरी द्वारा किये गये मिश्र के ब्णन में उसके इन निरीक्षणों कौ 
व्याज्या करता है कि पिरामिडों के पूण भावास्मक प्रभाव को प्राम्त करने के लिये 
हमें उनसे अति सन्निकठ आने से उतना ही बचना चाहिए जितना कि उनसे अत्ति 
दूर रहने से । क्योंकि दूसरी स्थिति में अवबोधित अंगों ( पत्थरों की पंक्तियों ) का 
प्रतिचित्र नितान्त अस्फुट रह जाता है और विषयी या द्रष्ठा के सौन्दर्य-निर्याय 
( 4८७7०४८ उंप्रपेठाशक्ा: ) पर उसका कोई भी प्रभाव नहीं पड़ता । पहली स्थिति 
मे वह फिर भी बीध को सम्पन्न करने के हेतु कुछ समय के लिये दृष्टि को तल 
से लेकर शिखर तक ले जाता है; किन्तु इस मध्यान्तर में इसके पहले कि कल्पना 
अन्तिम पंक्ति को छुल् चुके प्रारम्मिक पंक्तियाँ अंशतः तिरोभृत हो जाती हैं और 
इसीलिये अवधारणा कभी भी पूर्ण नहीं हो पाती--ठीक यही व्याख्या उस सम्प्रम 
( 8०७0००४८७६ ) अथवा बैक्लव्य के प्रकार विशेष के लिये भी उत्तरदायी है जो 
जैसा कि कद्दा जाता है, पेटर के द्रष्टा को रोम में प्रथम बार प्रवेश करते ही अमि- 
भूत कर लेता है | क्योंकि यहाँ एक ऐसे पूर्ण ( ४४४०७-) के प्रत्यय ( 668 ) को 
उपस्थित करनेवाली उसकी कल्पना के अ्रनौचित्य की अनुभूति उसे अत्यन्त प्रभा- 
बित करती है जिसके अन्तर्गत वह कल्पना श्रपणी चरम स्थिति पर पहुँच जाती है 
आर इस सीमा को विस्तारित करने के अपले निष्फल प्रयासों में स्वयं अपने में ही 
सिमट कर रह जातो है किन्तु ऐसा करने में वह एक भावात्मक आनन्द से अमिभूत 
हो उठती है। 

सम्प्रति मैं एक ऐसे प्रतिचिन्रण से स्वमावतः सम्बद्ध इस आनन्द की 
आधारभूमि का निरूषण करने में प्रवृत्त नहीं हूँ जिसके अन्तर्गत हम सबसे कम इसका 
सम्धाम करते हैं-“-झ्रमिधानतः एक ऐसा प्रतिचित्रण जो हमे स्वयं अपना अनौचित्य 
और परिणामतः परिमाण या महत्ता के अ्रकलन में हमारे निर्णय के लिये चरमता 
के व्यक्तिनिष्ठ अभाव को देखने देता है--किन्तु स्वयं मुझे इस अमभ्युक्ति (छऐ०ए०फ) 
तक सीमित रखता है कि यदि सौन्दर्य-निर्णय को विशुद्ध ( किसी ऐसे उद्देश्यमूलक 
निर्णय से असम्पूक्त, जो अपने यथावत्‌ रूप में तकबुद्धि के अन्तग्गंत आता है ) होना 
है और यदि “सौन्दर्य निर्णय की मौमांसा,” के लिये हम इसका कोई उपयुक्त उदा- 
हरण देना चाहते हैं तो हमें न तो कलाकृतियों अर्थात्‌ इमारतों, मूर्तियों आदि मे, 
जहाँ कि कोई मानवी उद्देश्य रूप और महत्ता दोनों को निर्धारित करता है, उदाक्त 
को निर्द्ष्दि करना चाहिए और न प्रकृति की वस्तुओं में ही, जो श्रपनी हर एक 
सकलपना में एक निश्चित उद्देश्य को अर्थात्‌ जैसे प्राणि स्वीकृत प्राकृतिक नियम 
को उपलक्तित करती है बल्कि हमें उसको मंत्र महत्ता को अन्तर्विष्ट करने वाली 
असेंस्कृत अनगद़ प्रकृति में निर्दिष्ट करना चाहिए, ( और उसमें भी मात्र उसी हृद 
तक जिस हृ॒द तक कि बह वास्तविक सघात से उद्मूत होने वाले किसी 
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अथवा भाव को वहन महीं करती )। क्योंकि इस अकार के किसी प्रतिचित्न में प्रकृति 
'कोई भी पेशा[यिक तत्व अन्तर्धारण नहीं करती ( और न उसी वस्तु को अन्तर्धारण 
करती है जो मह्य अथवा मीषण है )--अवबोधिस परिमाण को किसी भी सीमा 
तक बढ़ाया जा सकता है वशरतें कल्पना उस सबको एक सम्पूर्ण बस्तु के रूप में 
ग्रहण करने में समर्थ हो। कोई विषय बहाँ पेशाचिक्क होता है जहाँ वह श्रपने 
आकार द्वारा उस उद्देश्य को परामृत कर देता है जो उसकों संक्ल्पना का मिर्माण 
करवा है | मीम[कार फ्िंसी संकल्पना की प्रस्तुति मात्र है. जो अपस्थापना के लिये 
अत्यधिक बृहतू--असाध्य है अथात्‌ बह सापेक्षतः पैश।चिक की सीमा तक पहुँचता 
है क्योंकि किसी संकल्पना की उपस्थापना द्वार। य्रासव्य उद्देश्य हमारी बोधवुसि के 
लिये अशक्य रूप से अत्यधिक बुह॒त्‌ विपय की स्वामुमूति «दारा उपलब्ध करने में 
अपेक्षाऊंत अधिक दुष्कर कर दिया जाता है। कुछ भी हो उदातत पर बिहित किसी 
समीक्षा को, यदि उसे बुद्धि के किसी मिशेव अथवा तकंबुद्धि से दूषित न होकर 
सौन्दर्यानुभूति विषयक होना है तो उसके पास उसकी ( उद्देश्य की ) निर्धारिणी 
आ।वारभूमि रूप विधरय से सम्बन्ध रखने बाला कोई उद्देश्य नहीं होना चाहिए । 
चँकि कामना या प्रयोजन से प्रथक , जो कुछ भी निरे विमशास्मक निणय 
के आनन्द का शीत ही सकता है वह झपने पतिचित्रणु में व्यक्तिनिष्ठ और यथावत 
सावभौमतः मान्य चरमता को अवश्य द्योतित करता है, यद्यपि यहाँ फिर भी हमारे 
इारा विहित होने वाले उसके आकलन में विपय के स्वरूप की कोई भी चरमता 
अन्तर्निहित नहीं होती ( जैसा कि सुन्दरम्‌ की स्थिति में बह अनिवायतः होती है )-- 
अश्न उठता है “व्यक्तिनिष्ठ चरमता क्या है ओर वह कौन सी वस्तु है जो 
इसे परिमाण के निरे ग्रास्कलन में सा्वमोौमतः मान्य आनन्द की आ्राधारभूमि की 
सृष्टि करने के लिये एक ग्रतिमान के रूप में विहित होने योग्य बनाती है और बह 
भी एक ऐसी स्थिति में जहाँ कि बह उस विन्दु तक घकेल दी ज-ती है जिस 
पर पहुँच कर हमारी कल्पनाशक्ति किसी परिभाण की संकल्पना को ग्रतिरूपित करने 
ध्वस्त हो जाती है और अपने काय के लिए. हीन सिद्ध होती है । महतताओों के 
प्रतिचित्रण ( #छएकव्याक्ष४ंफ, ) के लिये अपेक्षित इकाइयों के क्रमिक योग 
( $िप0०९४४०७ 3887285007 ) में कल्पना स्वतः बिना बाधा शथवा वब्याधात के 
अनन्तता की झोर अगसर होती है। बुद्धि जैसे भी हो, उसे उन संख्या-संकल्यनाओं 
द्वारा परिचालित करती है जिसके लिये पूर्ववर्ती मिश्वय ही आयोजना प्रदान करती 
है | यह प्रक्रिया परिमाझ के अन्वीज्षात्मक श्राकलन से सम्बन्ध रखती है और इस 
रूप में यह किसी सद्देश्य-संकल्पना के अनुसार निस्वन्देह वच्तुनिष्ठ रूप से/कोई 
लक्ष्य (5०) वस्तु है| जैसा कि सारे मान होते हैं किन्तु यह ऐसी कोई वस्तु नहीं 
है जो सौन्दर्य नियाय के लिये लक्ष्य या यिनी हो इसक आगे इस सामि 
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ग्राय चस्मता में ऐसो कोई वस्तु नहों है जो हमें अपनी कल्पना की अधिकतस 
शक्तियों पर अधिक जोर देने के लिये उस सीमा तक बाध्य करती हो जिस सीमा तक 
बह अपने प्रतिरूपों में कमी पहुँच सकती हो जिससे कि बह प्रतिमान (]४८४४४:८) के 
आकार को परिवर्द्धित कर सके और अनेक को एक में ( अवधारणा ) धारण करने 
वाली|एकाकी स्वानुभूति को उतना बुहत्‌ बना सके जितना कि सम्भव है | क्योंकि 
बुद्धि (गणित) द्वारा परिमाण के आकलन में हम केवल इतनी दूर तक पहुँचते हैं कि 
क्या इकाइयों की अवधारणा संख्या१० तक घकेल दी जाती है (जैसा कि दशमलब 
के मान में होता है ) परिमाण की इससे आगे की सृष्टि इकाइयों के आनुक्रमिक 
योग ( 80०288घ्ंएट. &88762४४ं०7 ) द्वारा अथवा यदि परिमाण स्वानुभृति मे 
निर्दिष्ट किया गया है तो बोधबृत्ति द्वारा सम्पादित की जाती है प्रगति के एक ग्रहीत 
नियम के अनुसार मात्र ( व्यापक रूप से नहीं ) परिमाण के इस गणितीय आकलन 
मे हर एक स्थिति से परिमाण का अन्वीज्यात्मक आकलन अनन्तता की दिशा मे 
चढता है उसे कोई रोक नहीं सकता । 

जो भी हो मन अब उस तकंजुद्धि की आवाज को ध्यान देकर सुनता है जो 
सारे निर्दिष्ट परिमाणों के लिये, यहाँ तक कि उन महत्ताश्रों के लिये मी जो कभी 
भी पूर्णतया अवबोधित नहीं को जा सकती यद्यपि ( ऐन्द्रिक ग्रतिचित्रए में ) पूर्ण 
तथा निर्दिष्ट रूप में आकलित की जाती हैं, साकह्प क्री और परिणामतः एक 
स्त्रानुमूति में अवधारणा की अपेक्षा रखती है और जो क्रमशः उपचीयमाण उपयुक्त 
सारी सांख्यिक श्ृंखलाओं की सम्बादिमी उपस्थापना ( ?7660/88०४ ) की माँग 
करती है और यहाँ तक कि अनन्त ( देश और काल ) को भी इस माँग से मुक्त 
नहीं करती बल्कि हमारे लिए इस अनन्त को ( सामान्य वोध के निर्णाव में ) पूर्ण 
तया निर्दिष्ट ( अपनी साकल्प में निर्दिष्ट ) मानना अपरिहाय बना देती है | 

किन्तु अनन्त निरपेक्षतः ( केवल तुलनात्मक दृष्टि से ही नहीं ) महान 
है | उसकी तुलना में ( उसी प्रकार के परिमाणों की दृष्टि से ) अन्य सब कुछ ही 
लघु है। किन्तु -प्रधान महत्व का तथ्य बह है कि उसे एक पूर्ण वस्त के रूप मे 
सोचने की भी निरी क्षमता इन्द्रिय के प्रत्येक मानदए्ढड का अतिक्रमण करने वाली 
एक मामसब्ृत्ति की निर्दिष्ट करती है। क्योंकि परव्तों संख्याओं के अभिव्यंजनीय 
अमन्त के एक निश्चित अनुपात ( 2०६० ) को धारण करने वाले इकाई रूप एक 
मापदणंड को उत्पन्न करने वाली एक ऐसी अवधारणा की सृष्टि करेगा जो असम्मव 
है | फिर मी बिना अन्तर्विरोध के निर्दिष्ट अ्रनन्त ( छाएल्स फ्राध्िंप ) को सोचने 
वयो भी निरी क्षमता एक ऐसी वस्तु है जो मानव मानस में एक ऐसी इतति या शक्ति 
( ए००णा८७ ) का उपास्थति की अपेक्षा रखतो है जो स्वयं अतीन्द्रिय ( 5पफ़ल 
उल्मगा6 ) है. क्योंकर केवल इसी ब्रत्ति और इसक॑ ४ « पत्यय (॥0 
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रण 4 ि०एफ्ावप ) के द्वारा ही, जा कि बाद में स्वतः किसी स्वानुभूति को स्वीकार 
न करने पर भी एकम्मात्र प्रपंच ( 9॥60०००००४ ) रूप जगत्‌ की स्वानुभूति में 
अन्तनिहित एक मूल पदाथ ( $फ#&:४६८ ) में प्रस्तुत किया जाता है, परिमाण के 
विशुद्ध बौद्धिक आकलन में इन्द्रिय जगत्‌ अनन्त की एक संकल्पना के अ्रन्तगत 
पूर्णातय्रा ब्राधगत हो जाता है, यद्यपि गणितीय आकलन में सांख्यिक संकल्पनाओं के 
द्वारा यह पूणतया कभी भी नहीं सोचा जा सकता | यहाँ तक कि / अपने बुद्धियाह्म 
मूलपदार्थ में ) निदिष्यट समझे जाने वाले अ्रतीन्द्रिय स्वानुमूति के अनन्त को समर्थ 
बनाने बाली इत्ति संवेदमशक्ति ( 5७आआ॥+9 ) के प्रत्येक मानदणड ( 8७7तद्वात ) 
का अतिक्रमण कर जाती है और सारी तुलना से परे यहाँ तक कि गणितीय 
आकलन को बृत्ति को तुलना में भी महान्‌ है: निश्चय ही उस किसी सैंद्धान्तिक 
दृष्टिकोश से नहीं जो हमारी ज्ञानइ्त्ति के प्रयोजनों पर ध्यान देती है 
बल्कि मन के एक ऐसे विस्तारण के रूप में जो एक श्रन्य (व्यावह्रिक) दृष्टिकोण 
से स्वयं अपने को संवेदनशक्ति की संकीण सीमाओं का अतिक्रमण कर जाने मे 
सामथ्यवान अनुभव करती है। 

शतणएव प्रकृति अपने ऐसे गोौचर-विधयों या प्रपश्चों में उदात्त है जो अपनी स्वा- 
नुभूति में अपनी अनन्तता के प्रत्थय (459) को वहन करते हैं । किन्त यह तथ्य केबल 
किसी विषय के परिमाण के आकलन में हमारी कल्पना के चरम प्रयास की भी 
अनुपयुक्तता दारा ही घटित हो सकता है | किन्तु अब परिमाण के गणितीय आक- 
लग को स्थिति में कल्पना किसी भी बिप्थ की माँगों के अनुकूल माप प्रदान करने 
में नितान्त समथ है। क्योंकि बुद्धि की सांख्यिक संकल्पनाएँ क्रमिक समन्वय द्वारा 
किसी भी निर्दिष्द परिमाण के उपयुक्त किसी भी माप का निर्माण कर सकती हैं | 
अतएवब बह अवश्य ही परिमाण का सौन्दर्यानुभूतिपरक आकलन है जिसमें हम 
तत्काल एक ऐसी अवधारणा ( 0०फव्यव्वआं०० ) की दिशा में प्रवृत्त प्रयास की 
अनुभूति पाते हैं जो एकः पूश स्वानुमूति में क्रमिक बोध ( 9708768अए०० ०एए/थिला- 
अं००) को मानसिक, रूप में ग्रहण करने के लिये कल्पनावृत्ति का अतिक्रमण कर जाती 
है और इसके साथ ही इस वृत्ति को अनुपयुक्तता का अत्वक्ष ज्ञान पाते हैं | परिमाण 
के आकलमन के हेतु के एक ऐसे मूलमूत प्रतिमान*(/(८४४०१८) को ग्रहण करने 
और व्यवहार में लाने के लिये जो अपनी प्रमति की कोई सीमा नहीं रखती, जिसकी 
बुद्धि बिना ज्रा भी कठिनाई के आकलन कर सकती है | अब प्रकृति का स्वीय 
अपरिंवर्तनीय मूलभूत प्रतिमान उसका वह।निरपेक्ष पूर्ण है जो इसके साथ ही जो कि 
गोचर पदाथ माना जाता है, बोधगत अनन्तता का अ्रथ रखता है | किन्तु चूँकि यह 
मूलमूत प्रतिमान एक आत्म विरोधी संकल्पना है ( एक अन्तहीन'अगति की निरफेक्ष 
समष्टि की के परिणाम स्वरूप ) जिसका तातय यह होता है कि जहाँ 
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प्राकृतिक विषय का आकार ऐसा होता है कि कल्पना अपनी सम्पूर्ण अवधारणब्ति 
को उसके ऊपर बृथा ही व्यय कर देती है वहाँ यह हमारी प्रकृति-विधयक हंकल्पना 
को अवश्य ही ऐसे अतीन्द्रिय मूलपदाथ ( प्रकृति आर हमारी चिन्तनशक्ति दोनों मे 
अन्तर्निह्ठिंत ) तक बहन करती है जो इन्द्रिय के हर एक मानदरड ( 8६६009४० ) 
से परे महान्‌ है । इस प्रकार बजाय विषय के यह उसके भूल्यांकन में प्रवृत्त मन 
का स्वभाव है जिसको हमें उद्यात्त के रूप में आकलित करना होता है | 

अतएव जिस प्रकार सुन्दरम्‌ के अ्पनें आ्राकल्लन में सौन्दर्य-मिर्शाय अपने 
स्वृतन्त्र-व्यापार में ग्रवत्त कल्पना का, परवर्ती की संकल्पनाओ्रों के साथ, उनके 
निर्धारण से प्रथक, सामान्यतः उनके मेल को व्यक्त करने के लिए! बुद्धि से सम्बन्ध 
जोडती है उसी प्रकार उदाक्त के रूप में किसी वस्तु के अपने आकलन में तकबुद्धि 
के प्रत्ययों के व्यक्तिनिष्ठ मेल को व्यक्त करने के लिये वह उस ब्ृक्षि का 
( अनिर्दिष्टत: निर्दिष्ट ) तकबुद्धि से सन्दर्भ निर्देश करती है: श्रर्थात्‌ वह ऐसा 
उस मनःस्थितिं के अनुरूप एक सनःस्थिति को उमारने के लिये करतो है जिसे 
निश्चित ( व्यावहारिक ) प्रथयों का प्रभाव अनुभूति के ऊपर और उसके सामझस्य 
में उत्तन्न करेगा | 

इससे यह बात स्वतः सिद्ध हो जाती है कि वास्तविक ओऔदात्य मात्र निर्शता 
विषयी के मन सें ही खोजा जाना चाहिए और प्रकृति के उस बिषय ( 0७०७ ) 
मे नहीं खोजा जाना चाहिए जो उसके ब्रिहित आकलन छारा इस मनःस्थिति 
( &८४:००८ ) को घटित करता है | कौन व्यक्ति, अपनी हिमस्तृप-मण्डित उद्दाम 
अस्तव्यस्तता में एक दूसरे को अतिक्रान्त करने वाली बेडौल शैलमालाओं अथवा 
अन्धकारमय फंमा-लुब्ध सागर ग्रथवा इसी प्रकार को अन्य वस्तुओं के लिये 
“उदान' शब्द का प्रयोग करेगा | किन्‍्ठु उनके स्वरूप से सवा निरपेक्ष भाव से 
उनके भावन ( 0०४०७०ए७४०० ) में मन स्वयं अपने को कल्पना और हालांकि 
किसी भी निश्चित उद्देश्य से सवंथा प्रथक्‌ उनके संयम में प्रस्थापित किसी तक पर 
और केवल उसके इष्टि-पअसारण पर ,छोड़ देता है और अब भी कल्पना की सम्पूरां 
शक्ति को अपने प्रत्ययों से असमान पाने पर यह स्वयं अपने ही द्वारा अपने आकलन 
से स्वयं को उन्नत अनुभव करता है ! 

हम गशित की इष्टि से गकृतिगत उदाक्त के दृष्टान्त मिरी स्वानुमूति में उन 
समस्त उदादरुणों में पाते हें जहाँ हमारी कल्पना को एक विज्ञात इकाई के रूप हैं 
एक बुहृत्तर सांख्यिक संकल्यना नहीं प्रदान को जाती। है कितना कि प्रतिभान 
(५६७४४०:५) प्रदान किया जाता है (सांख्यिक शच्जुलाओं को कम करने के लिये ) 
मनुष्य की ऊँचाई द्वारा निर्मित एक वृक्ष सभी अवसरों पर पर्वत के लिये एक माप: 
दण्ड प्रदान करता है और इसे कल्पित क्रक कह लीजिए. क्‌ एक मील ऊँचा यर 
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पृथ्वी के व्यास को व्यक्त करने बाली संख्या के लिए इकाई का काम कर सकता है 
इसलिए जिससे कि वह इसे स्वानुभूति झ्राह्य वना सके | ठीक उसी प्रकार पृथ्वी का 
व्यास ज्ञात अह-जगत्‌ का काम दे सकता है; वह फिर छायापथ जगत ( पकढ 
इज़टात ० ग्पीएए छबए ) का काम दे सकता है और ऐसे जगतों के श्रगणित 
सधात जो नक्षत्र पुज्ञ के नाम से जाने जाते हैं और वहुत कुछ सम्मव है बदले मे 
स्वयं ऐसे जगत्‌ का निर्माण करते हैं और किसी सीमा की कोई प्रत्याशंसा नहीं 
रखते । अब एक ऐसे अमेय पूर्ण के सौन्दयंपरक आकलन में उदात्त संख्या की 
विशालता में उतना अधिक निहित नहीं होता जितना कि वह इस तथ्य से 
निहित होता है कि अपनी अग्रामिमुखी प्रगति में हम सदैध आनुपातिक दृष्टि से 
अपेक्षाकृत अधिक बड़ी इकाइयों पर पहुँचते हैं । विश्व का व्यवस्थित विभाजन 
इस परिणाम की ओर प्रेरित करता है। क्योंकि बदले में स्वयं लध्वीमृत होता हुआ 
प्रकृति में जो कुछ महान है बह उस सबको प्रतिचित्रित करता है अथवा अपेक्षाकृत 
अधिक यथातथ्य होने के लिए वह हमारी कल्पना को उसकी सम्पूर्ण निस्सीमता से 
प्रतिचिञ्रित करता है और इसके साथ ही ।तकबुद्धि के प्रत्ययों से पहले साथंकता में 


प्रवेश करती हुई प्रकृति को प्रतिचिघ्रित करता है, एक बार उनके समुचित उपस्थापन 
का प्रयास किया जाता है | 


हमारे आनन्द के आकलन में आनन्द का प्रकार 

ए.क ऐसे प्रत्यय ( 050 ) तक जो हमारे लिए. एक विधान (॥,8७ ) है, 
पहुँचने की हमारी अक्ञलमता की अनुभूति श्रद्धा है। अब किली भी गोचर विपय की 
अवधारणा का प्रत्यय जो हमें किसी एक पूर्ण स्वानुभूति में प्रदान किया जा सकता 
है बह एक ऐसा प्रत्यय है जो उस तकंबुद्धि के नियम द्वारा हमारे ऊपर आरोपित 
कर दिया गया है जो निरपेक्ष पूण के अलाव! किसी भी निश्चित सार्वभौमतः 
मान्य एवं अपरिवतनीय प्रतिमान को मान्यता नहीं देता | किन्तु हमारी “कल्पना 
उस समय भी, जब वह एक पूर्ण स्वानुभूति में एक निर्दिष्ट विषय की वांछित अब- 
धारणा के कारण पर स्वयं अपने को सर्वाधिक प्रयत्न पूर्वक कार्यान्बित कर रही होती 
है (ओर इसीलिए तकबुद्धि मत्थय की उपस्थापना के हेतु) उस समय की वह झपनी 
सीमाओं और अपनी अनुपयुक्तता को प्रदर्शित करती है किन्तु फिर भी उसी समय 
बह एक नियम के रूप में उसी के लिये स्वयं को उपयुक्त बनाने के अपने उचित 
व्यवसाय को प्रदर्शित कश्ती है। अतएव प्रकृतिगत उदात्त की अनुभूति हमारे उस 
निजी ब्यवसाब के प्रति श्रद्धा की भावना है जिसे हम एक विशेष प्रवंचना द्वारा 
प्रकृति की किसी वस्तु पर आरोपित करते हैं और यह अनुमूति बौद्धिक पत्षगत 
हमारी संज्ञानात्मक शक्तियों की श्रेष्ठता को संवेदनशक्ति ( $०ूर्मत्रा८० ) की 
महत्तम वृत्ति के ऊपर स्वानुमूति-ग्ाद्य बना देती है 


उदात्त का वैश्लेपिका ध््झ 


अतएव उदात्त की अनुभूति तत्काल तकंबुद्धि दारा अपने आकलन को 
उपलब्ध करने के हेतु परिमाण के सौन्द॒य-बोधपरक आकलन में कल्पना की अनुप- 
युक्तता से उद्मूयमान अतुष्टि था विधाद ( /)9968877० ) और उसके साथ ही उस 
सीमा तक तकबुद्धि प्रत्ययों के मेल में रहने वाली इन्द्रिय की महृत्तम बृत्ति को अनु- 
पयुक्तता के उसी निणय से उत्न्न होने वाले जाण्त आनन्द की अनुभूति है जिस 
सीमा तक उन्हें उपलब्ध करने का प्रयास एक नियम है। दूसरे शब्दों में वह हमारे 
लिये एक-ऐसा (तककब्ुुद्धि का) नियम है जो हमें ठीक वही बनाता है जो हम हैं 
कि हमें उस प्रत्येक वस्तु को जो इन्द्रियाथ रूप में प्रकृति में हमारे लिये महान है, 
तकंबुद्धि के प्रस्ययों की तुलना में लघु समझना चाहिए; और वह वस्तु जो हमे 
अपनी सत्ता के इस अ्रतीन्द्रिय पक्ष की अनुभूति के प्रति जागरूक बनाती है बह उस 
नियम के साथ सामञ्जस्य स्थापित करती है । 
अब परिमाण के आकलन हेतु इकाई की उस्थापना में कल्पना का महँततम 
प्रयत्म स्वयं अपने में ही किसी निरपेत्षतः महान्‌ वस्तु के साथ और परिणामताः इस 
तकबुद्धि-नियम के साथ भी अपना सन्दर्भ द्योतित करता है कि मात्र यही उस वस्तु 
के उच्चतम प्रतिमान के रुप में ग्राह्म है जो महान्‌ है। अ्रतएव परिमाण के बौद्धिक 
अ्राकशन का कार्य सम्पादन करने के लिए इन्द्रिय के प्रत्येक मापदण्ड की अनुप- 
युक्तता का आन्तरिक प्रत्यक्षण तकबुद्धि के प्रत्ययों के मेल में आना है और एक 
ऐसी अतुष्टि है' जो हमें अपनी सत्ता के अतीन्द्रिय पक्ष की उस अनुभूति के प्रति 
सर्चेष्ट बनाती है जिसके अनुसार संवेदन शक्ति ( 85/भं॥59 ) के प्रत्येक मानदुरड' 
का तकंबुद्धि के प्रत्ययों तक पहुँचने में असफल होना चरम ( ४४29 ) और 
परिणामस्वरूप एक तुष्टि या आनन्द ( ?688776 ) है । 
प्रकृतिगत उदात्त के प्रतिचित्रण में मन स्वयं को गतिशील अनु मव॒ करता है 
जब कि सुन्दरम्‌ के सौन्दय-निरणय में वह प्रशान्त मावन (एछपषए) ०००॥०एए्रोबण्ण) 
की स्थिति में होता है । इस गति या चेष्ठा की विशेषतः अपने उपक्रम में एक स्पन्दन 
अर्थात्‌ एक ही विषय द्वारा उद्मूत निईत्ति और अआकषण को वारी-बारी से लाने 
बालों एक प्रकार की त्वरा (8७.99) से तुलना की जा सकती है | कल्पना को 
शक्ति के अतिरिक्त या बाहर की वस्तु ( जिसकी ओर वह स्वारुभूति के प्रहण काय 
में निदेशित होती है) एक खाई की भाँति है जिसमें वह स्थयं को खो देने से डरती 
है तथापि अतीन्द्रिय के ः-तकनापरक अत्यय ( छे88009| 4068 ) के ल्लिये वह अति- 
मात्र नहीं है वरनत्‌ नियमानुसाय है ओर कल्पना को अर के शुस हो प्रभाव का 
करने के लिये निर्दिष्ट है : और इसीलिये ;बदले में वह आकर्षण का 
उतना ही अधिक खात है तितना की निरी संवेदनशक्त्ति के लिये विकष्रण का 
किन्त निर्णय स्वय एण दृढ़ता के साथ सदैव अपने सौ. वैशष्ट्य के 
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आरक्षित रखता है क्योंकि वह विषय या वस्तु के क्रिसी निश्चित प्रत्यव पर आधारित 
हुये त्रिना ही मानसिक शक्तियों (-कल्पमा और तकबुद्धि ) के मात्र व्यक्तिनिष्ठ 
व्यापार को, उनके वैषम्य के ही कारण सामझस्यपूरा रूप में प्रतिरूपित करता है। 
क्योंकि जिस प्रकार सुन्दरम्‌ के आकलन में कल्पना और बुद्धि अपनी सहकारिता 
द्वारा मानसिक बृत्तियों की व्यक्तिनिष्ठ चरमता को उत्पन्य करती हैं उसी प्रकार 
कल्पना और तकंबुद्धि यहाँ ऐसा ही अपने अ्मन्तह॑न्द्र द्वारा करती हैं | कहने का 
अभिप्राय यह है कि वे हमारे, एक ऐसी विशुद्ध एवं आस्काम तकबुद्धि अथवा 
परिमाण का आकलन करने वाली एक ऐसी दत्ति के अधिकारी होने की भावना 
उल्यन्न करतो है जिसकी ग्रधानता उस 'बत्ति की अनुपयुक्तता द्वारा मात्र स्वानुभुत्वा 
ही प्रकाशित या सिद्ध की जा सकती है जो परिमाणों (इन्द्रिया्थ स्वरूप) के उप 
स्थापन में स्वयं स्वतन्त्र है | 
किसी देश (89००६) की माप ( बोध रूप में ) माप के साथ हीं साथ उसका 
वर्णन भी है और इसलिये वह कल्पनान्तर्गत एक वस्व॒निष्ठ क्रिया! और एक प्रगति 
है दूसरी ओर विचार तत्त्व की नहीं बल्कि स्वानुभूति की एकता सें बहुविध की 
अवधारणा एक ऐसी प्रतिगति है जो कल्पना को ग्रगति में से कालोपाषि (7४० 
००प्रफेप्रं०१घ) को दूर कर देती और सह-अस्तित्व का स्वानुभृति-ग्राह्म बना देती है | 
चूकि काल-श्र खा अन्वःकरण (लाप्ा०) इध्प5७) की एक स्वामुम्त्युपालि हे 
अस्तु यह कहपना की एक एसी व्यक्तिनिष्ठ क्रिया है जिसके द्वारा बह अन्तःकरण 
( पद्म 5७०56 ) के प्रति आधात करती है--एक ऐसा आधात जो आनुपातिक 
दृष्टि से कल्पना अपेक्षाकृत जितना ही अधिक परिंसाण विस्तार एक स्वानुभूति में 
सब्निविष्ठ कर लेती है उतना ही अधिक ध्येय होगा । अतएव एक अकेली स्वानुभूति 
में उन परिमाणों के लिये जिन्हें बोधगत करने में बह काफी लम्बा समय ले लेती 
, है, एक माप ( ]/८०४०7७ ) पाने का प्रयास व्यक्तिनिष्ठ रीति से ब्िचार करने पर 
प्रतिरूपशु (२ ७०:ढछला&१०म ) की एक ऐसी रीति है जो प्रति चरम [ (०#6ढरित७]) 
है किन्तु वस्तुनिष्ठ दृष्टि से परिमाण के आकलन के लिये अपेक्षित और परिणासतः 
लक्ष्य या चरम (१००) है। यहाँ ठीक वही आवात जो कल्पना द्वारा विषयी पर 
हावी है मन के सम्पूर्ण ज्षेत्र के हेतु या लक्ष्य चरम रूप में आकलित किया जाता है | 
सौंदयबोधपरक आकलन का निर्माण करने वाली वृत्ति के सम्बन्ध में उद्ात्त की 
अनुमूति का धुण उसके विषय (0७6००) से उत्पन्न होने वाले विषाद (| 60ह्ा 78) 
की अनुभूति में निहित होता है जो इतना होते हुये भी साथ ही साथ लक्ष्य रूप में 
अतिरूपित किया जाता है--एक ऐसा प्रतिरूपण जो अपनी सम्भावना इस तथ्य, से 
व्युत्मादित करता है कि विषयी की ठीक वही अन्षुमता ही उसी क्री एक अपरिमि 
मानसिक छचि की चेवना को प्रदर्शित करती है और यह कि मन मात्र उत्ती 


फल बन सन डर सै औै- का न. अफिजओ 
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अज्ञमता के द्वारा ही परवर्ती बृत्ति के किसी सॉदयबीघपरक आकलन का संवटम 
कर सकता है। 

परिमाण के अन्वीज्ञात्मक आकलन को स्थिति में देशकालान्तगंत इन्द्रिय , 
ग्राह्म जगत्‌ की वस्तुओं को क्रमिक साप द्वारा कमी किसी निरपेक्न साकल्य प 
पहुँचने की सम्भावना एक वस्तुनिष्ठ सम्भावना मानी गई थी अर्थात्‌ अनन्त को ' 
निर्दिष्ट कल्पित करने वाली मानी गई थी और मात्र वस्तुनिष्ठ सम्भावना कहने का 
अमिग्राय उसे पूर्णतया भ्रहण करने की अन्षुमता नहीं सानी गई थी; क्‍योंकि बहाँ 
मान के रूप में एक स्वानुमूति में होने वाली अवधारणा के जोड़ की कोई बस्तु नहीं 
उलन्‍न होती अपितु हर-एक बस्तु एक सांख्यिक संकल्यना पर मिमर करती है। 
किन्तु परिमाण के सॉदयपरक आकलन में सांख्यिक संकल्पना को या तो गिनती 
मैं ही नहीं आना चाहिए या फिर उसमें परिबतंन होना चाहिए | वह एक मात्र 
बस्तु जो ऐसे आकलन के लिये लक्ष्य ( 7४78 )है वह मान को इकाई के सन्दर्भ 
में ( परिणामतः परिमाण की संकल्पना के नियम की संकल्पना के परिहार किये 
जाने के करण ) कल्पना की ओर से अवधारणा है। अब यदि कोई परिसाण 
किसी एक स्वानुमृति में हमारी अवधारणा बृत्ति के अधिकतम तनाब पर अत्यधिक 
दवाव डालने लगे और फिर भी सांख्यिक संकल्पन।ये जिनके सम्बन्ध में हम अपनी 
मानसिक गति की श्रसोमता के प्रति जागरूक हैं, कह्पनावुत्ति को अपेक्षाकृत एक 
वडी इकाई में सौन्दयंपरख अवधारण के लिये आहुति करें तो मन अपने को 
सौन्द+ परख दृष्टि से सीमाओं से परिसीमित होने की एक भाषना पाता है। फिर भी 
हमारी तकबुद्धि वुत्ति में जो वस्तु अपरिमित है जिसे निरपेक्ष पूर्ण का प्रत्यवश्ननुधंगी 
बिधाद और परिणामतः हमारी कल्तनावुत्ति में चरमता का अमाव कहते हैं, 
उसके साथ उपयुक्तता के लिये अपेक्षित | कल्पना के विस्तार के अमिग्राय से बह 
अब भी:तकबुद्धि के प्रत्मयों और उनको जीवन्तता के -लिये लक्ष्य रूप में प्रतिरूपित 
की जाती है । किन्तु इस प्रकार तो स्वयं सौंदय-निण य ही प्रत्ययों के उद्गम रूप 
तकबुद्धि के लिये व्यक्तिगरक दृष्टि से लद्दय है | प्रत्ययों अर्थात्‌ एक ऐसे बौद्धिक 
अवधारणा के लिये जो सारी सॉंदयपरक अवधारणा को लघु वना देती है और एक 
ऐसे आनन्द के साथ विषय उदात्त रूप में ग्रहण किया जाता है जो सात्र विषाद के 
ही माध्यम मे सम्मव है। 


प्रकृति में गत्यात्मक दृष्टिट से उद्यात्त 
अधिवाक्ति स्वरूपिणी प्रकृति 


«_ अपिशक्ति एक एसी शक्ति है जो महती बाधाओं से उस्कृष्ण्वर है। 
यदि यह उस वस्तु को प्रतिरोष शक्ति से मो महान्‌ हो जो स्वय 
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है तो इसे प्रशुत्व की संज्ञा दी जाती है। किसी सौंदय-निश य के अन्तर्गत ऐसी 
अधिशक्ति के रूप में निरूपित प्रकृति जो हमारे ऊपर प्रभृुत्व नहीं रखती, गत्वात्मक 
दृष्टि से उद्ात्त है | 

यदि हम मत्यात्मक दृष्टि से उदात्त रूप में प्रकृत्ति का आकलन करना चाहें 
तो बह निश्चय ही मय के एक उद्गम के रूप में प्रतिरूपित होगी ( यद्यपि यह विप- 
रीत उपक्षेप कि वह प्रत्येक विषय जो हमारे सौंदय-निश य में मथ का उद्गम है 
उदात है, मान्य नहीं है )। क्योंकि किसी सौन्दयंगत आकलन के विधान में 
(किसी भी संकल्पना के विद्यमान न होते के कारण) बाधाओं से परे होते का माद 
केबल्न प्रतिरोध शक्ति को महत्ता के अनुसार ही आकलित किया जा सकता है | 
अब जिस बस्तु के प्रतिरोध का प्रयास हम करते हैं वह एक अशुभ वस्तु ( हत्या 
है और यदि हम अपनी शक्तियों को उस कारय के लिए; पूर्ण तबा सम्पन्न नहीं पाते 
ते! बह एक भीतिजनक विषय है । अस्तु सौन्दर्य-मिर्णय प्रकृति को केबल अधिशक्ति 
के ही और गत्यात्मक दृष्टि से उस सीमा तक उदात्त के रूप में ही सोच 
सकता है जिस सीमा तक कि वह सयजनक विषय की इृष्टि से देखा जाता है | 

किन्तु हम किसी विषय को भयावह विषय की दृष्टि से देख सकतें हैं तथापि 
ऐसा हो सकता है कि हम उससे मयभीत न हों वशर्त हमारा आकलन उसके सम्मुख 
किसी प्रतिरोध को प्रस्तुत करने मात्र की हमारी संकल्पना की स्थिति को हमारे 
सामने चित्रित करने का ही स्वरूप प्रहणश करता हो और यह मानता हो कि इस 
प्रकार का सारा का सारा प्रतिरोध निरर्थक होगा | अतएत न्यायपरायण मनुष्य बिना 
ईश्वर से आंतकित हुये ही उससे डरता है. क्योंकि वह ईश्वर और उसके आदेशों 
का प्रतिरोध करने की अपनी कामना की स्थिति को एक एसी स्थिति समझता है 
जिससे उसे दुश्चिन्ता नहीं होनी चाहिये किन्तु उसके द्वारा सहज आन्तिरिक रूप से 
असम्भब न मानी जाने वाली ऐसी प्रत्येक स्थिति मैं वह उसे ( ईश्वर को ) अदब 
का विधय समझता है | 


वह व्यक्ति जो मथ की स्थिति में है, क्षुबा और प्रद्कत्ति के बशीभूत सुन्दरम्‌ का 
निर्णता होने के बजाय गप्रकृतिगत उद्यात्त के निर्णेता का कार्य नहीं कर सकता | वह 
अपने को आतंक से परिपूर्ण करने वाले विषय से दूर भागता है और गम्भीरतापूर्बक 
गहित होने वाले आतंक से आनन्द ग्राम करना असम्मव है। अस्तु व्याकुलता की 
निद्ृत्ति से उत्तन्न होने वाली अनुकूलवेदनीयता एक उल्लास की दशा है। किन्तु 
संघात ( ए०गएटा ) से मुक्ति पर यह अवल्लम्बन ( िव्जव्मफंए०३ पए०० ) एक ऐसा 
आमन्द-विलास है जो स्वयं अपने को फिर कभी खतरे में न डालने की मतिश्ञो से 
से अनुगत है वास्तव में हमें इस तथ्य को कि उस अवसर पर हमने कैसा अनुभव 
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किया उसे पुनः अनुभव करने के अवसर की खोज करने की वात न कह कर उसे 
पुनः स्मरण करना ही नहीं चाहते, करना चाहिए | 

निर्मीक ऊपर लटका हुआ और मेवों के नीचे पुज्ञीमूत चद्धानों को धमकी 
देता हुआ नभोमरडल, संह|र की अपनी सम्पूर्ण प्रचएशडता के साथ कोच और 
गर्जन से परिपूर्ण ज्वालामुखी पर्वत अपने चरण-पथ पर ध्वंस छोड़ते हुए. चलने 
वाले मंकावात, विद्रोही शक्ति से उमड़ता हुआ निस्‍्सीम समुद्र, किसो महानदी का 
लच्च निर्भर इत्यादि अपनी अधिशक्ति की तुलना में हमारी प्रतिरोध शक्ति को 
अत्यन्त नगणव बना देते हैं । किन्तु यदि हमारी स्थिति सुरक्षित हो तो उनका स्वरूप 
अपनी भीषणता के कारण उतना हो अधिक आकर्षक है; और हम इन विषयों को 
निःसंकोच उदात्त कहते हैं क्योंकि ये आत्मा की शक्तियों को लोक सामान्य अपरि- 
ष्कृत प्राकृत दशा से ऊपर उठाते हैं और हमारे भीतर सर्वथा एक ऐसी भिन्न प्रकार 
की प्रतिरोधशक्ति का उद्घादन करते हैं जो हमें प्रकृति की प्रतीयमान सर्वशक्तिमत्ता 
के मुकावते स्वयं अपने को सापने योग्य बनाने के लिये ग्रोत्साहित करती है । 

प्रकृति की अमेयता और अपने क्षेत्र के परिमाण के सौन्य॑मूलक आकलम के हेतु 
उपयुक्त मापदणड को अनुकूलित करने वाल्ली अपनी भानसिक दूत्ति की अधमता 
से हमें स्वयं अपनी ही परिसीसा मिल गई | किन्तु इसके साथ ही साथ हमें अपनी 
तर्कनापरक शक्ति ( २००7० ६०णा० ) के अन्दर एक अत्य अवौद्धिक मापदएड 
भी मिला, एक ऐसा मापदरड जी अपने अन्तर्गत एक इकाई के रूप में स्वयं उस 
खनन्तता को ही धारण करता है और जिसकी ठुलना में प्रकृतिगत मत्येक वस्तु हीन 
है' और इसीलिए हमें प्रकृति के ऊपर, यहाँ तक कि उसकी अमेयता में भी एक प्रमु- 
खता प्राप्त हुई । शव ठीक उसी प्रकार प्रकृति की अधिशक्ति को .दुर्निवारता प्रक्ृत 
के प्राणियों के रूप में हमें अपनी भोतिक विवशता की स्वीकृति के लिये बाध्य 
करती है किन्तु ठीक उसी प्रकार हमारे प्रकृति निरपेक्ष होने का आकलन करने 
बाली एक मानसिक ब्रत्ति को भी उद्घाटित करती है और प्रकृति के ऊपर एक ऐसे 
प्राधान्य को प्रकाशित करती है जो उस आधार से सर्वथ्रा मित्र आत्मरक्षण का 
आधार है जो वाह्म-प्रकृति द्वारा आक्रान्त किया जा सकता और खतरे में डाला जा 
सकता है | यह तथ्य मानवता के स्वयं हमारे ही व्यक्तित्व में प्रतिष्ठा मंग या अपकर्षण 
से रक्षा करता है चाहे मरणधर्मी मानवों के रूप में हमें बाझ्म जगत के उत्पीड़न 
के सम्मुख मले ही कुकना पड़े | इस प्रकार वाह्म-प्रकृति जहाँ तक कि वह भय को 
उत्तेजना प्रदान करती है हमारे सौन्दर्य-निर्शय में आकलित नहीं होती किन्तु चूँकि 
यह न वस्तुओं को लघु मानने के लिये हमारी शक्ति ( प्रकृति की शक्ति नहीं ) 
को चुनौती देती है जिसके लिये हम आठर रहने के अभ्यस्त हैं ( सांसारिक पदार्थ 
स्वास्थ्य और जीवन ) श्रौर इसीलिए, उसकी अधिशक्ति को ( जिसके हम इन विषयों 
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में निःसन्देह विषय हैं ) अपने ओर अपने व्यक्तित्व के ऊपर ऐसा प्रभुत्व चलाने 
वाली शानने के आदी नहीं है कि हम उसके सामने कुक, एक बार यह ग्रश्न हमारे 
उच्चतम सिद्धान्तों का और हमारे उनका ग्रतिपादन अथवा परिहार करने का हो 
जाता है। अतएय यहाँ अकृति मात्र इसलिये उदात कहीं जाती है क्योंकि वह 
कह्य ना को उन स्थितियों की उपस्थापना तक ऊँचा उठाती है जिनमें कि मन स्वयं 
अपने को, प्रकृति से ऊपर उठकर भी अपनी सत्ता के क्षेत्र के उपयुक्त औदात्य के 
प्रति संवेदनशील बना सकता है | 
स्वयं अपना ही यह अ्रकलन इस तथ्य के द्वारा कुछ भी नहीं रवोता कि 
इस आत्मस्फुरणकारी आनन्द को अ्रतुभव करने के हेतु हमें स्वयं को सुरक्षित 
देखना चाहिए--बह एक ऐसः तथ्य है जिससे न्‍्याथोजित रीति से यह तक किया 
जा सकता है कि चक्रि खतरे में कोई भी गस्मीरता नहीं है, अस्त हमारी आस्मवृत्ति 
(95०पाए री 5०पो) के औदात्व में अत्यल्प गम्भीरता है | क्योंकि यहाँ आनन्द इस 
प्रकार की स्थिति में अनाइत केवल हमारी मानसिक वृत्ति के ज्षेत्र से, जहाँ तक कि 
इस बृत्ति का मूल हमारी प्रकृति में अन्त्निहित होता है, सम्बन्ध रखता है इस तथ्य 
के बावजूद क्रि इसका विकास और व्यवहार स्वयं हमें अनुभव होता और एक 
आभार बना रह जाता है | यहाँ बस्तृतः सत्य है, यह बात कोई महत्व नहीं रखती 
कि कोई व्यक्ति जब तक बह ऋषपनी चिन्तना को बाहर इतनी दूर तक प्रसारित करता 
है, अपनी यथाथ बतमान विवशता के प्रति कितना जागरूक है | 
यह सिद्धान्त निश्चय ही बहुत दूर तक घसीटे जाने और अत्यन्त सूद्ठम होने 
ओर खतएव सौन्दर्य-नर्ण्य की पहुँच के बाहर होने का श्राभास देता है। किन्तु 
मनुष्यों का निरीक्षण इससे बिपरोत तथ्य को सिद्ध करता है और यह साभाग्यतम 
निर्णोयों का आधार हो सकता है हालाँकि व्यक्ति इसकी उपस्थिति के सम्बन्ध में 
सदेव सचेत नहीं होता। क्योंकि यह ग्ाखिर क्या है जो यहाँ तक कि बरबरों के लिये 
अशेसा का विषय है? यह वह मनुष्य हैं जो निर्मीक है जो किसी भी भय से 
परिचित नहीं और जो इसीलिए खतरे को कोई स्थान नहीं देता बल्कि पूर्ण संबिभिर्श 
के साथ पुरुषत्वपूर्ण ढंग से कार्य तथर हो जाता है। यहाँ तक कि जहाँ सम्यता उच्च- 
स्तर पर पहुँच गई है वहाँ भी यह विशिष्ट सम्मान सैनिक के लिए शेष रह हो जाता है 
होता केबल इतना ही है कि वहाँ इसके आगे उससे यह माँग की जाती है कि उसे भी 
शान्तिके भद्गता, सहानुभूति शौर वहाँ तक कि स्वयं अपने व्यक्तित्व के लिये उधेड़ बुन 
जाने के सारे गुणों को ग्रदर्शित करना चाहिए; और इस कारण कि हम यह मानते 
हैं कि उसका सन खतरे की धमक्रियों से ऊपर उठ गया द्ोता है | और इसीक्षिए्र 
राजनोतिश और सामान्य जनता को अन्तर्मृत करते हुये, संगत समभते पर मनुष्य 
उस सर्वश्रेष्ठ सम्मान, के सम्बन्ध में तक्ष कर सकते हैं जो एक के ऊपर किसी मी 


7७. 


उद्यात्त क वैश्लेपक छह 


दूसरे से ग्राप्य है | किन्तु सौन्दय-निणय का न्याय दूसरे के लिये है| स्वयं युद्ध मे 
भी कुछ उद्ात्त गुण हें बशरतें वह व्यवस्था और शानपद नागरिकों के अधिकारों की 
पावन प्रतिष्ठा से संचालित हो और वह उसे उस ढग से चलाने वाले राष्ट्रों को 
ऐसा मानस-संस्कार [ 8६६७० ०६ ॥्मं०१ ) प्रदान करता है कि वे जितने ही अधिक 
उदात्त होते हैं उतना ही अधिक उन खतरों की हेंव्या होती है जिससे थे आारकित 
होते हैं और जिनका वे बैय से मुकावला करते में समर्थ होते हैं । दूसरी और दीघ्े- 
काल्नीन शान्ति निरी व्यावसायिक मनोबत्ति की प्रधानता और इसके साथ ही एक 
प्रकार के हेयकर स्वार्थ, कायरता और स्त्रेणता का पोपण करता तथा राष्ट्र के 
चरित्र को श्रध्ठ करने की दिशा सें प्रदत्त होता है ) 

जहाँ तक कि अधिशक्ति से औदात्य का विधान कित्रा जाता है बहाँ तक 
उसकी संकक्पना का यह समाधान इस तथ्य से विरुद्धमत प्रतीत होता हैं कि हम 
वबात्या, भंकावात, मूकम्प इत्यादि में ईश्वर को उसके रोपाविष्ट रूप में और साथ 
ही साथ उसके औदात्व में मी प्रतिरृपित करने के श्रभ्यस्त हो गये हैं और फिर भी 
यहाँ ऐसी(अपिशक्ति के व्यापारों और निर्देश के ऊरर अपने मन की प्रधानता की 
कल्पना करना समान रूप से मूखंता और दुस्सथाहस होगा। यहाँ हमारी अपनी 
प्रकृति औदात्य क्री किसी अनुभूति के बजाय आत्म समर्पण, प्राणिपात और चरम 
विवशता की एक अनुभूति अपेक्नाकृत मन की उस विचार-पद्धति का अधिक 
निर्माण करती हुई प्रतीव होती है जो इस 4कार के विपय की अभिव्यक्ति के उपयुक्त 
होती है और जो इस प्रकार के किसी आकृतिक गोचर-बविपय के अवसर पर उसके 
प्रत्यय के साथ मी अ्रपेज्षाइत अधिक लोकसिद्ध ढंग से सम्बद्ध प्रतीत होती है । 
धर्म में नियम रूप से ईश्वर-शीप के समज्न प्राशणिपात नतमस्तक आराधना अचुताप- 
मयी भीरु सुद्रा और बाणी ही एकमात्र उपयुक्त श्राचरण प्रतीत होता है आौर 
तदनुसार अधिकाँश देशों ने इसकों अपना लिया है और श्रथ भी इसका पालन 
करते हैं | फिर भी मन को यह प्रकृति आशभ्यान्तरीण एवं अनिबार्य रूप से धर्म और 
उसके उद्देश्य की उदाचता के प्रत्यय में सन्निसित होने से बहुत दूर है। वह व्यक्ति 
जो वस्तुत: मय की स्थिति में है, ऐसा होने के लिये स्वयं अपने अन्दर यथैष्ट कार 
पाता ह क्योंकि वह अपनी दुष्ट प्रदत्त द्वारा एक साथ ही दुर्निवार एवं न्यायोचित 
किसी इच्छाशक्ति द्वारा निर्दिष्ट किसी अधिशक्ति के प्रति अपराध करने क्री चेतना 
से अभिज्ञ है, उस दैवी सहिमा को प्रथसा करने को मनःस्थिति से बहुत दूर है जिसके 
लिये एक प्रशान्त चिन्तगा की मनःस्यिति और एक नितान्‍्त स्वच्छुन्द निर्णय 
आभेश्ित हैं । जब बह एक ऐसी प्रशुत्ति से युक्त होने के सम्बन्ध में जागरूक हो 
जाता है तो न्याय संगत और ईश्वस्प हा है केवल तमोी श्रघिशक्ति के व 
उसके अन्दर उस इश-सत्ता बे ओदात्य के प्रत्यय ( ॥0७ ) को उस दूद तक 
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उमारते हैं जिस हद तक कि वह स्वयं अपने में एक ऐसी चित्तइ्ृत्ति के औदात्य 
को मानता है जो उस ( ईश्वर ) की इच्छाशक्ति के अनुरूप है और इस प्रकार 
प्रकृति के ऐसे व्यापारों के आतंक से ऊपर उठ जाता है जिनमें कि वह अ्रव ईश्वर 
को रोष की ग्रचएड वृष्टि करते हुये नहीं देखता । यहाँ तक कि देन्य भी अपनी 
तू टियोँ पर एक असमभौतापूर्ण निशय का स्व॒रूप ग्रहण करते हुये, जो सदुद्दे श्यों को 
चेतना के साथ मामव स्वाभाव की नैतिक दुबलता के आधार पर सद्यः अलोच्चित 
हो सकता है, पश्चाताप की पेंदना को, उसके कारण को अधिकाधिक अ्रमोघ रूप 
से उन्मूलित करके साधन रूप में स्वेच्छापूवक भोगने वाली मन की एक उठा 
अवस्था है। इस प्रकार धर का सस अन्बविश्वास से आवन्तरिक रूप से भेद हो 
जाता है जो बाद में मन में उदात्त के प्रति ग्रादरमाबना नहीं बल्कि आ्रातंक और 
उस सर्वशक्तिमान सत्ता का बोध उत्पन्न करता है, आतंक पीड़ित व्यक्ति स्वर्थ को 
जिसकी इच्छू। का विषय समभता है फिर भी जिसे वह यथोजित सम्मान नहीं 
प्रदान करता । इससे सज्जीबन में निहित धरम के स्थान पर दया-बाचना और व्यर्थ 
की चाहुकारी ही उत्मतन्न हो सकत॑. है उसके और कुछ मी नहीं । 


अतएब ओऔदात्प प्रकृति की बस्तुओं में से किसी बस्तु में निवास/नहीं करता 
बल्कि उस हद तक वह हमारे अपने ही मन में होता है जिस हद तक कि हम अपने 
भीतर की प्रकृति के ऊपर और इस प्रकार अपने से बाहर ( हमारे ऊपर प्रभाव 
डालने वाली ) प्रकृति के ऊपर भी अपनी महत्ता के प्रति जामरूक हो सकते हैं । 
तो बह प्रत्येक बस्तु प्रकृति की उस अधिशक्ति को अन्तर्भूत करते हुये जो हमारी 
शक्ति को चुनौती देती है, यद्यपि अनुचित रीति से, उदास कहलाती है और 
हमारे भीतर स्थित मात्र इस प्रत्यय की पूर्वकल्पना के ही अन्तर्गत और इसके सम्बन्ध 
में ही हम उस ( ईश्वर ) सत्ता के ओऔदात्य के प्रत्यय को सरुम्प्रास कर सकते हैं जो 
हमारे अन्दर, मात्र प्रकृति में ही अपनी शक्ति के प्रदशन मात्र द्वारा ही नहीं अपितु 
उससे भी अ्रधिक उस बत्ति के द्वारा गम्भीर आदर भावना को अनुप्राणित करती 
है जो हमारे मीतर बिना मय के उस अ्धिशक्ति के आकलनार्थ और अपनी मन- 
स्थिति को उसके ऊपर उत्कृष्ट रूप से उठी हुई समभने के हेतु बद्धमूल है। 


गत्यात्मक दृष्टि से उदात्त का स्वरूप 
प्रकृतिगत जद़ात्त पर दिये जाने वाले निणय का स्वरूप 
सुन्दर प्रकृति अपने अन्दर अनन्त वस्तुश्रों को अन्तर्वारण करती है जिनमे से 
जब बे अपने निशय सें हमारे निर्णय के साथ अविसंबादी ठहरती हैं तबहम प्रत्येक 
को और उनको ग्रहण करते हैं जिनसे हम अपने को सुदूर विश्रष्ट पाने वाले तथ्यों 
के बिना आगे मी इस आर को कर सकते हैं. किन्तु प्रकृतिगत 


उदात्त को वेश्लेषिकी (७३ 


उदात्त विषयक अपने निर्णय के सम्बन्ध में हम इतनी आसानी से दूसरों के द्वारा 
यूब॑निर्मित स्वीकृति को प्रमाणित नहीं कर सकते । क्योंकि प्राकृतिक वस्तुओं के इस 
उच्चस्तरीण भेद पर कोई निश॑य देने में हमें समर्थ बनाने के लिय' मात्र सौन्दर्य 
निर्णय की ही नहीं बल्कि संज्ञान की उन मानसिक कृत्तियों की भी एक उच्च- 
स्तरीण संस्कृति की अपेक्षा प्रतीत होती है जो इस आधार पर स्थित हैं । 
उदात्त की किसी अनुभूति के लिए उपयुक्त मनःस्थिति ( ४०४८७) गा००0 ) 
ग्र॒त्यथों की अहरश-क्षमता को अपना आधारठत्व बनाती है क्योंकि बस्ठुतः इन्हे 
उपलब्ध करने को प्रकृति की असफलता मात्र में ओर परिणामतः केवल इस ग्रहण- 
क्षमता और कह्पनाब्त्ति पर, प्रत्ययों की योजना के हेतु प्रकृति को व्यवह्नत करने के 
लिये दबाव डालने की पूर्वकल्पना के ही अन्तर्गत यह तथ्य निहित है कि एक ऐसी 
भी बस्तु है जो संवदनशक्ति के लिए घ्रुणाजनक है किस्तु जो इसी कारण हमारे लिए, 
शअ्रकर्षण रखती है जो इसके एक ऐसे प्रभुत्व॒ होने के कारण उद्मूत होती है जिसे 
तकबुद्धि अपने निजी क्षेत्र (व्यावहारिक) का आवश्यकताओं तक पहुँचने और अपनी 
पहुँच से परे उस अनन्त में ऋाँकने के हेतु जो इसके लिए एक खाई है संवेदनशक्ति 
के ऊपर प्रयुक्त करती है | बास्तव में नैतिक प्रत्ययों के विकास के बिना, ग्रारम्मिक 
संस्कृति को धन्यवाद हैं जिसे हम-उदात्त कहते हैं वह मात्र अशिक्षित मनुष्य को 
भयावह प्रतीत होता है | वह उन प्रमाणों को देखेगा जिसे, प्रकृति के विप्लब उसके 
प्रभुत्य और विस्तृत पैमाने पर उसको अविशक्ति के सम्बन्ध में प्रस्तुत करते हैं जिसके 
साथ तुलना करने पर उसकी अपनी शक्ति अपचित होकर नगश्यवा में केबल दैन्य 
विपत्ति और यावना में परिणत हो जाती है जो उस व्यक्ति को परिवेष्ठित कर लेगी 
जो उसकी दया पर छोड़ दिया गया था | अतएव सरल मन बाला और बहुत बशों 
तक बुद्धिमान सावोया्ड कृषक हिम पवतों के सारे प्रेमियों को निःसंकोच मूर्ख कहा 
करता था | और यह कौन कह सकता है कि प्रकृति का वह विद्यार्थी श्रपने निरूपण 
में इतना लक्ष्य-च्युत होता यदिं उसनें उन खतरों का जोखिम उठाया होता जिनसे 
बह जैसा कि अधिकांश यात्री होते हैं, अरकित था और किसी प्रिय सिद्धान्त या 
ऐसी ही किसी अन्य वस्तु के हेतु अपनी साहसिकताओं का एक रोमांचक वर्णन 
प्रस्तुत करने में सफल हुआ होता । किन्तु ससरे का मन मानव-जाति के शिक्षण पर 
ठुला हुआ था, आत्मा उन संवेदनाओं को अनुग्राणिणत करतो थी जो उत्कृष्ट मनुष्यों 
के अन्दर वस्तृतः थीं और उसकी यात्राओं के पाठक ने जिसे मुफ्त की अतिरिक्त 
वस्तु समझ कर फेक दिया | 
.'. किस्तु यह तथ्य कि प्रकृतिगत ददात्त पर निशय देने के लिये संस्कृति 
( सुन्दर के निर्णय की अपेक्षा अधिक ) आवश्यक है उसके संस्कृति के मौलिक 
कृति और कोई एसी बस्ठु होने का योतन नहीं करता जो न्यूनाधिक मात्रा में 
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रूढ़िवादी ढंग से सभाज में प्रचलित कर दी गई हो । बल्कि इसको नींव तो स्वयं 
मानव-स्वमाव में ही और वस्तुतः उस बस्ठ में पड़ी हुई है जिसे हम प्रत्येक व्यक्ति से 
सामान्य इड्धि द्वारा सद्यः अधिगत करने की पत्याशा और अपेक्षा कर सकते हैं, बह 
है (व्यावहारिक) प्रत्ययों की अनुभूति अर्थात्‌ नैतिक अनुभूति की जन्मजात ज्ञंग्ता । 

अब उदात्त पर विंहित अन्य लोगों और स्वयं हमारे निर्णयों के बीच के 
उस प*“रस्परिक मेल की अनिदायता की यह नींच है जिसे हम अपना संकेत बनाते 
है क्योंकि जिस प्रकार हम उस व्यक्ति की भत्संना करते हैं जो रुचि के अभाव के 
कारण प्रकरति की किसी ऐसी बस्त का कोई आकलन करते समय नितान्‍्त अनुभूति 
शुन्य रह जाता! है (जसमें हम सोन्द्य देखते हैं और उसी प्रकार हम उस व्यक्ति को 
अनुभूति विहीन कहते हैं जो उस बस्तु की उपस्थिति में अपग्रमावित रह जाता है 
जिसे हम उदाःत्त समभते हैं। किन्तु हम श्रत्येक व्यक्ति से दचि ओर अनुभूति दोनो 
चीजों की अपेज्ञा करते हैं किसी मात्रा में संस्कृति सम्पन्न होने पर हम उसे दोनों ही 
का श्रेय प्रदान करते हैं । फिर मी ऐसा हम इस भेद के साथ करते हैं कि पूर्व- 
वर्ती की स्थिति में चूँकि वहाँ निर्णय कल्पना का सम्बन्ध निर्देश केब्रल संकल्पनाशं 
की मानसिक वृत्ति बुद्धि से करता है हम इस अपेज्षा को साधारण वस्तु बना देते हैं 
जबकि उत्तरबर्ती की स्थिति में चूँकि यहाँ निर्णय कल्पना का सम्बन्ध प्रस्थयों को 
मानसिक वृत्ति तकबुद्धि से निर्दिष्ट करता हैं, हम ऐसा मात्र व्यक्तिनिष्ठ पूवकल्पना 
( जैसे भी हो जिसे निर्मित करने में हमारा विश्वास दे कि हम सबंधा बेध है ) 
अर्थात्‌ मनुष्य की अन्तःस्थ नैतिक अनुभूति के हो अन्तगगत करते हैं। और इस 
धारणा के आधार पर हम उत्तरवर्ती सौन्दय-निरणयों पर भी अनिवायंता के धर्म का 
आरापशण करते हैं | 

सौन्दर्य-निर्शयों की इस रीति में--उनकोी गहीत अनिवायता में बह बस्तु 
निहित है जो सोन्दय-मीमांसा के लिये प्रधान महत्व की है | क्योंकि ठीक यही वह 
वस्तु है जो एक अनुभव निरपेज्ञ नियम को उनको स्थिति में अत्यक्ष बनाती है और 
उन्हें आनुभाविक मनोविशान के उस क्षेत्र से ऊपर उठाती दे जिसमे कि अन्यथा वे 
ऐम्द्रिक परितम्ति और पीड़ा की वेंदनाओं क वीच दबी पड़ी रह जातों ऐसा वह उन्हे 
और उन्हें धन्यवाद है, स्थयं निशय बृत्ति को उन निशायों के वर्ण में प्रतिष्ठित 
करने के लिये करती है जिसके अनुमब मिरपेकज्ष मियम का झाधार व्यवच्छेदक 
वैशिष्य्य है और इस प्रकार उन्हें एक अतीन्द्रिय दशन में समाविष्ट करने के हेतु 
प्रथक्क्ृत है | 

सौन्दर्यपरक चिन्तनात्मक निणयों पर सामान्य अभ्युक्ति ही 

सुखानुमूति के सन्दर्भ में कोई विषय ( (0/ुंब्ल ) या तो अ्रभुकूलवेदनीय 
प)ा्मका जाता है या सुन्दर या उद्दात्त या शिव ( निरपेक्षत ) 


जदात्त का वैश्लेषिकी छ्झ 


इच्छाओं के प्रेरक रूप में अनुकूलवेदनीय अपरिवर्तनीय रूप में एक और 
मात्र एक से ही अकार का होता है चाहे उसका खोंत कुछ भी हो अथवा चांद 
उसका प्रतिरूपण कितने ही विशिष्ट रूप से भिन्न हो ( वध्तुनिष्ठ रूप से गहीत 
इनम्द्रिय और इन्द्रिय संवेदना का )। अस्तु मन पर पड़ने वाले इसके प्रभाव का 
आकलन करने में इसके चमत्कारों का समवाय ( युगपदू अथवा क्रमिक ) ही और 
अतणव अनुकूलवेदनीय संवेदनापुज्ञ ही एकमात्र संगत है और इसीलिए इसे केवल 
इसके गुण द्वारा ही बुद्धिआह्मय बनाया जा सकता हैं। इसके आगे यह किसी भी 
प्रकार हमारी संस्कृति को संवर्दित करने की दिशा में प्रवत्त नहीं हाता अपितु केवल 
मिरे उपभोग ( #शुं०ए76०६ ) से सम्बन्ध रखता है। दूसरी झोर सुन्दरम्‌ वस्तु के 
क्रिसी एक शुणु-विशेष के प्रतिरूपण की माँग करता है जो स्वयं को समझने और 
प्रत्थयों में अवकृत करने देने की मी अनुमति देता है (यद्यपि सौन्दयपरक 
निरय में यह इतना अ्रवक्ृत नहीं होता ) और जैसे-जैसे वह सुख की अतुभूति मे 
चबमता को सम्पात्त करने की शिक्षा देता है वैले-वेसे वह उपचित होवा जाता 
है | उदात्त केवल एक सम्भाव्य अतीन्द्रिय उपभोग के लिये प्रकृति के प्रतिरूपण से 
सेद की प्रयोज्यता के आकलन द्वारा प्रदर्शित सम्बन्ध में ही निहित होता है। एक 
निरपेक्षतः अनियाय नियम के प्रतिस्मण द्वारा विषयी की शक्तियों की विश्चेयता के 
रूप में उस अनुमूति ( नैतिक अनुमूति का विषय ) द्वःरा जिसे यह उद्दीत करता है 
वस्तुनिष्ठ रीति से आकलित निरपेक्षतः शिव ( ७05०-७४ 8००१ ) प्रधानत+ एक 
ऐसी अनिवार्यता की रीति द्वारा मिन्न हे जाता है जो अनुभव-निरपेक्षु संकल्पनाओं 
पर निर्भर करती है जो उसे स्वीकार करने के लिये प्रत्येक व्यक्ति पर निरा दाबा ही 
नहीं वरन अधिकार रखती है और जो शआन्तरिक रूप से सौन्दर्य-नेणय ।के नहीं 
बल्कि विशुद्ध बौद्धिक-निर्णय के श्रन्तगंत आती है। इसके आगे इसे प्रकृति पर 
आरोपित न करके मुक्ति ( 77०४१००४ ) पर आरोपित किया जाता है ओर किसी 
निरे विमश व्मिक्‌ निशय में नहीं किन्तु निर्धारक निर्णय में | किन्तु इस अत्यय और 
इससे भी अधिक एक ऐसे विपयी के प्रत्यय द्वारा जो अपनी स्थिति के रूपान्तरण 
में संबेदसशक्ति की ओर से व्याधातो के प्रति संबेदनशील हो सके और जबकि साथ 
ही उन्हें अतिक्रान्त करके उनके ऊपर अपनी गुरुता अनुभव कर सके, बिप्रथी की 
निर्धायंता, दूसरे शब्दों में नेतिक अनुभूति रूप एक ऐसी निधायता जी सीनदवननशय 
झरर उसकी रूपगद उपाधियों से अब भी इतनी सम्बद्ध है कि वह कर्तव्य (97६9) से 
कम की नियमानुसारिता ((0छ6र्मंए ६० ०७) के अथात्‌ उद।त्त अथवा यहाँ तक कि 
सुन्दैरम के रूप में मी उसकी विशुद्धता को बिना नष्ट किये ही जो कि एक असस्भः 
परिणाम है यदि कोई ज्वक्ति उस अनुक्‌ य को अनुमात के साथ स्व्रभावत 
सम्बद्ध करे उस सौन्दय याघपरक प्रतिरूपण के काय म प्रवत्त किया जा सकता हे 


७ ' सौन्दय-मीमांसा 


अब तक दी गई दोनों प्रकार के सौन्दय-निर्णय की व्याख्या से जो परिणाम 
निकाला जा सकता है वह निम्नांकित संक्षित परिमाषाओं में समाहत किया जा 
सकता है । 

सुन्दर वह है जो अपने निरे विहित आकलन में ही आनन्दित करता है 
( परिणामतः वह बुद्धि की किसी संकल्पना के अनुसार किसी इन्द्रियानुभूति के 
अन्तरायण द्वारा आनन्दित नहीं करता ) इससे सद्यः यह तात्यय निकलता है कि वह 
सवस्वार्थ निरपेक्ष रूप से प्रसादित या आनन्दित करता है। 

उदात्त वह है जो इन्द्रिय स्वार्थ के ग्रति अपने विरोध के कारण श्रव्यवहित 
रूप से प्रसादित करता है । 

दोनों सावभौमतः मान्य ( एफाए००४०)ए. एथंत ) सौन्दय अ।कलनों 
( 365:760४0० 6६॥००:८४ ) की परिभाषा के रूप व्यक्तिनिष्ट आधार मूमियों से सम्बन्ध 
रखते हैं । एक स्थिति में उस सीमा तक यह सम्बन्ध संवेदनशक्ति की आधारमभूमियों 
के साथ होता है जिस सीमा तक कि ये मावनशील बुद्धि की ओर से लक्ष्य 
(( ४7% ) हैं दूसरी स्थिति में जिस सीमा तक वे संवेदनशक्ति के साथ अपने विरोध 
में विपरीततः व्यावहारिक तकबुद्धि के उद्देश्यों के सन्दर्भ में लक्ष्य या चरम 
( ४०] ) हैं । जैसे भी हो एक हा विषयी में एकान्बित दोनों ही नैतिक अनुभूति 
के सन्दर्भ में लक्ष्य या चरम हैं। सुन्दरम्‌ हमें सबस्वार्थ भिन्न रूप से किसी वस्तु से 
यहाँ तक क्रि प्रकृति से प्रेम करने के लिये तैयार करता है उदात्त हमें अपने (संवेद्य) 
स्वार्थ के विराध में भी किसी वस्तु का अधिकाधिक सम्मान करने के लिये सन्नद्ध 
करता है। 

उदात्त का वर्णन इस प्रकार किया जा सकता है यह एक ऐसा विषय 
( प्रकृति का ) है जिसका प्रतिरूपण मन को, प्रकृति के उत्कर्ष को हमारी पहुँच 
के बाहर प्रत्ययों के किसी प्रतिरूपण के समान समझने के लिए कृतनिश्चय 
करता है | 

एक विशेष शाब्दिक अथ में और उनकी ( प्रत्ययों की ) अन्वीक्षात्मक 
“व्यंजना के अनुसार प्रत्यय प्रतिरूपित नहीं किये जा सकते । किन्तु यदि हम प्रकृति की 
स्वानुभूति के अभिप्राय से प्रतिरूपण ( गणितीय अथवा गत्यात्मक ) की आनुभाविक 
वृत्ति को व्यापक बना लें तो तकंबुद्धि ( ०४७४०४ ) अनिवारयतः निरपेक्ष पूणता 
“( 0४४००८० 7०६७४६४ ) की निरपेज्षता से सम्बद्ध दृत्ति के रूप में आगे कदम रखती 
है और इन्द्रिय प्रतिर्मण को इस पूर्णता ( 7०६७४६७ ) के उपयुक्त बनाने के लिये 
मन के प्रयास का आह्ाान करती है चाहे वह अपर्याप्त ही क्‍यों न हो | यह प्रधास 
और कल्पना द्वारा प्रत्यय की अनुपलम्यता की अनुभूति स्वयं मन के श्रतीन्द्रिय क्षेत्र 
के हित में कल्पना के वियोग में हमारे मन की व्यक्तिनिष्ठ चरमता का प्रतिरूपण है 


ह् 


जदात्त का वेश्लेषिफा जप 


ओर इस प्रतिरूपण को बस्तुनिष्ठ रूप से कार्यान्बित करने में हमारे बिना समर्थ 
हुये ही, हमें व्यक्तिनिष्ठ रूप से स्वयं प्रकृति पर उसकी सम्पू्णता में किसी अतीन्द्रिय 
त्रस्त की प्रस्तुति के रूप में सोचने के लिये बाध्य करती है । 

क्योंकि हम तत्तुण यह देखते हैं कि देश-कालगत प्रकृति उस निरुपाधि को 
परिणामतः मिरपेक्नतः उस महान को भी प्राप्त करने में असफल रह जाती है 
जिसकी सामान्यतम तकलुद्धि अब भी माँग करती है। और इससे हमें इस बात का 
भी स्मरण हो आता है कि मात्र अर्पंच ( ?०7०घ्ा०7०७ ) रूप प्रकृति से ही हमारा 
प्रयोजन है और यह कि इस तथ्य को स्वर्य अपने में ही एक प्रक्रति--खलक्षण 
प्रकृति ( जो तकबुद्धि के प्रत्ययों में अपना अस्तित्व रखती है ) की एक प्रस्तुति 
मात्र समभना चाहिए | किन्तु अतीन्द्रिय ( 379ल58८४अ9]5 ) का यह प्रत्यय, जिसका 
हम निस्सन्देह और आगे निर्धारण नहीं कर सकते--जिससे हम अक्ृृषति का उसकी 
प्रस्तुति रूप में शान नहीं कर सकते बल्कि मात्र उसे उसके यथात्रत्‌ रूप में सोच 
सकते है, हमारे भीतर एक ऐसे विषय ( 0४००४ ) द्वार जाय॒त हो उठता है 
जिसका सौन्दर्य-बो धपरक आकलन कल्पना का उसको चरमावस्था तक खींच-तान 
करता है यह चाहे उसके विस्तार (गणितीय) के सम्बन्ध में हो था मन (गद्यात्मक) 
पर उसकी अधिशक्ति के सम्बन्ध में | क्योंकि यह मन के एक ऐसे ज्षेत्र को अनुभूति 
उर आधारित है जो प्रकृति के उस ज्षेत्र ( अर्थात्‌ नैतिक अनुभूति पर ) का सर्वथा 
अतिक्रमण कर जाता है जिसके सम्बन्ध में विषय या वस्तु का प्रतिरूपण व्यक्तिनिष्ठ 
दृष्टि से लक्ष्य या चरम आकल्ित किया जाता है | 

वास्तव में प्रकतिगत उदात्त की अनुभूति तब तक मुश्किल से चिन्त्य है जब 
तक कि उसे नैतिक मनोदृत्ति से मुज़्ती जुलती किसी मनोबृत्ति के साहचय॑ मेंन 
सोचा जाय | और यद्यपि उस अनुभूति की भाँति प्रकतिगत सुन्दरजन्य अब्यवहित 
आनन्द बिचारतत्थ की किसी न किसी शाव्दिकता को पूवकल्पित और आवर्द्धित 
करता है कहने का अभिप्राय यह है कि वह हमारे आनन्द को किसी भी निरे 
इन्द्रियोपभोग ( 0४]०9४7००६ ० $०756 ) से निरपेज्ञ बनाता है फिर भी वह किसी 
नियम निर्दिष्ट क्रिया के अन्धयन में ग्राप्य स्वातन्त्थ की अपेक्षा उसके विगत 
स्वातन्त्य का प्रतिनिधित्व करता है जो उस मानवी नैतिकता का यथार्थ गुण धरम 
है जहाँ तकबुद्धि को संवेदनशक्ति के ऊपर अपने प्रभुत्व की आरोपित करना होना 
है | जैसे भी हो इस तथ्य में यह विशेषता है कि उदात्त पर निहित सौन्दय-निर्याय के 
इस प्रभुत्व को तकंबुद्धि के शाधन रूप स्वयं कल्पना के ही द्वारा क्रियान्वित रूप में 
प्रत्निकैपित किया जाता है । 

इस प्रकार भी प्रकृतिगत उदात्त-जन्य आनन्द केवल निषेधास्मक ( '४८४७- 
0०८ है. जब कि सुदर जन्य ग्ञानन्द विध्यामक है) कहने का अभिग्राय यह 


७६ सो दय मास सा 


कि अपने अ।नुभविक्र निभ्ोजन के नियम से इतर “एक अन्य नियम के अनुमार 
अतच्तिय निश्वव प्राप्त करके यह अपनी ही क्रिया से स्वयं को वंचित करने बाली 
कल्पता की एक अनुभूति है । इस प्रकार यह एक ऐसा विस्तार और एक ऐसी 
अधिशक्ति प्राम)त करता है जो उस विस्तार और उस अधिशक्ति से महत्तर है जिसे 
यह उत्सर्ग कर देता है। किन्तु उसकी आधारभूमि उससे छिपी होती है और उसके 
स्थान में बह आत्मवल्ि श्रथवा आत्म बंचना तथा उसके उस कारण का अनुभव 
करता है जिसका कि वह वियय थी। प्रायः आतंक के समस्तर पर पहुँचने वाला 
विस्मय धर्मनिष्ठ वा पावन अनुभूति का समृद्ध भव ओर चमत्कार पूर्ण भावावेग 
जो आकाश में उठती हुई शैत्यमालाओ के दृश्य का प्रेज्गण करने वाले व्यक्ति को 
अभिमूत कर लेता है, उसमें हरहराती हुई गहरी कन्दराएँ और प्रचए्ड जलखोत 
गहन चिन्तानिमग्र विपरणता का आमन्त्रित करने वाले सबन छाया युक्त सूनेपन 
अपदि यह सब उस समय'वास्तविक भय नहीं रह जाता जब हम अपनी सुरक्षा के पति 
आश्वस्त हं।ते हैं। बल्कि यह कल्पना दरा मन की चष्टा का उसके द्वारा उद्‌बाधित 
उसको ब्रशान्तता के साथ संयाजन करने में ओर इस प्रकार उस सीमा तक आपन्‍्तरिक 
गौर अतएत बाह्य ग्रकति से उत्कप्ठतर होने में इस मानसिक बृत्ति की श्रध्रिशक्ति 
का अनुभव करने के अ्रभिप्राय से, इस तक पहुँचने का एक प्रवास है जिस हृद तक 
कि परवर्ती हसारी मंगल-भावना पर कोई प्रमाव डाल सकती है। क्योंकि कल्पना, 
हचचय के नियमों के अनुसार हमारी सतोयावस्था को भीतिक परिस्थितियों पर 
आगभित बना देती है | किल्तु निर्णय-आ्रायोजना के सिद्धान्ती के अयुसार काम करती 
हुई ( परिणाम स्वरूप जिम सीमा तक वह स्वातन्थ् के आज्रित है-) बह साथ ही 
साथ प्रज्ञा और उसके विज्ञानों का साधन है। किस अपनी इस क्षमता में यह एक 
ऐसी भ्रधिशक्ति है जो हमें प्रकति के प्रभावों के प्रतिकूल अपनी स्वतन्त्रता को 
ग्रतिपादित करने में समर्थ बनाती है । यह ऐसा परवर्ती के सम्बन्ध जे कुछ महान 
है उसे क्र के स्तर पर अवनत करने और इस प्रकार निरपेज्षतः महान्‌ को विपयी 
की उपयुक्त अवस्था में स्थानब॒द्ध करने के लिये करती हं। सौन्दर्य-निरंय का यह 
विमर्श जिसके द्वारा कि यह अपने का तकब़ुद्धि के साथ ओचित्व के स्वर तक 
उत्थापित कर लेती है, यद्यपि तकबुद्धि के ब्रिदा किस! निर्दिप्ट सकल्पना के अब 
भी तकंबुद्धि ( प्रत्ययों की मानसिक शक्ति रूप ) की माँगों को पूर्ण करने के लिये 
आपने अधिकतम प्रसार में कल्पना की वस्वुनिप्ठ अनुपयुक्ता के कारण भी श्त्मनिष्ठ 
रूप से चरम या लक्ष्यभृत विषय का प्रतिचित्रण है | 
यहाँ हमें सामान्यतः उस वस्तु पर ध्यान देना है जो पहले ही टाल दी गई 
है, वह यह कि निर्णय के अतीन्द्रिय सौ <यंशास्ष में विश्ुद्ध सीन्‍्दय निय॑याँ के 
किसी मी वस्तु का और कई मी प्रश्न नहीं हाना चाहिए परिणाम 


उदास फ्री बेश्लेषिक। छ्क 


स्वरूप सदाहरण ऐसे सुल्दर या उदात्त विषयों से नहीं चुने जाने चाहिए जो किसी 
उद्देश्य संकल्पना को पूर्वकल्पित करते हों | क्योकि उस समय चरमता या तो 
ड्द श्यमूलक ( 7ल्षव००ट्ठांट्श ) होगी या फिर किसी विपय के निरे सम्वेदनों (परितृत्ति 
आथव! पीड़ा) पर आधारित होगी और अतएव पहली स्थिति में बह सौन्दयमूलक नहीं 
होगी और दूसरी स्थिति में मात्र स्वरूग॒त्म क नहीं होगी | अतएव यदि हम नक्षत्रखचित 
खाकाश के दृश्य को उदात्त कहें तो हमें वत्तमन्धी अपने आकलन को उन प्रकाश 
मान बिन्दुओं द्वारा बौद्धिक प्राणियों से आबाद लोकों की किन्हीं संकल्पनाथों 
[ 0०7०००४ ) के आधार पर निर्मित नहीं करना चाहिए जिन्हें हम उनके उन सूर्थों 
के रूप में अपने ऊपर के अन्तरिक्ष को परिपर्ण करते हुए पाते हैं जो अत्यन्त बुद्धिमता- 
गण उद् श्यों के साथ अपने निर्दिष्ट अहपथ पर गतिमान हैं | श्रपित हमें इसकों 
जैसा कि यह हमारी दृष्टि को प्रभावित करता है, एक विस्तीण एबं सबपरिवेष्छी 
चन्द्रातप ( 8॥ टा॥बलगछ (०४००७ ) के रुप में ग्रहण करना चाहिए | और माज् 
एसे ही प्रतिचित्रण के अन्तर्गत यह सम्भव है कि हम उस झौदात को ग्रहण कर 
सके जिसे विशुद्ध सौन्दय निराय इस विपय पर अध्यासित करता है। ठीक इसी 
प्रकार समुद्र-दृश्य के सम्बन्ध में हमें जेसा कि हम बस्तुद्नों की विविधता के ज्ञान 
( जो श्रव्यवहित स्वानुभृति में अन्तर्निविष्द नहीं होता ) से संचित अपने मन द्वारा 
उसको विचार रूप में प्रतिरूपित करने के आदी हैं, उदाहरणाथ उसको जलचर 
जीवों के विशाल साम्राज्य के रूप में अथवा ऐसे महाजलाशय के रूप में जिससे वे 
याप्पें खींची जातो हैं जो प्रथ्वी के मंगल्ार्थ आकाश को आद्रता के मेथों से परिपूर्ण 
कर देती हैं अथबा और भी एक ऐसी वस्तु के रूप में नहीं ग्रहण करना चाद्विए जो 
निस्सदेन्द्र महाद्वोप को महाद्वीप से विमक्त करती किस्तु साथ ही उनके बीच अधिक- 
तम वाशिज्यिक समागम के साधन प्रदान करती हैं । क्योंकि इस प्रकार हम उ्च श्य 
बादी नि यों ( पले6ण०हांव्बो. ][पपथ::678 ) के अतिरिक्त और कुछ भा नहीं 
पाते | बजाय इसके हमें समुद्र में, जैसा कि कविगण उसे मानते हैं, उसे एक ऐसी 
वस्तु मानते हुये, औदात्य ( 50907४६४० ) देखने में अवश्य सकल होना चाहिए. 
जिसके अनुसार दृष्टि पर पड़ने बाला प्रभाव उसके सम्मुख उसकी प्रशान्तता में एक 
ऐसे स्वच्छु विशद जलदर्पण को उद्घाटित करता है जो चतुर्दिक केवल आकाश 

प्रिवेष्ठित है श्रथत्रा जो छुब्घ होने पर प्रत्येक वस्तु को अमिमत और अन्तग्रेस्त 
कर लेने की घमकी देता है | ठीक यही बात मानव ग्रकृतिगत उदात्त और सुन्दरम्‌ 
के सम्बन्ध ये कही जा सकती है | यहाँ निशय की आधारभूमि का निश्चय करने 
के क्षिए हमें उसके समस्त अंगों और सदस्यों द्वारा उपकृत उद्दे श्य-संकल्पनाओं का 
आश्रय नहीं लेना चाहिए अथवा इन उद्देश्यों के साथ उनकी अनुरूपता को, 
सौन्दय निर्णय एसा स्थिति में वह आगे विशुद्ध नहीं रह जाता ) को प्रमावित 


्क्य सौंन्दय मोमासा 


करने नहों देना चाहिए हाँलाकि यह मी निश्चय ही सौन्दर्यानन्द ( #छाप्रलमं८ 
वल्लाह४६ ) की एक अनिवाय उपाधि है क्रि उन्हें इस उद्देश्यों के साथ मिड़ना नहीं 
चाहि< | सौन्दय परक चरमता निश य के स्वातन्व्य में उसकी नियमानुसारिता 
( (०घरणिपपए ५० 89 ) है। वस्तुगत आनन्द उस सन्दर्भ पर निर्मर करता है 
जिसे हम कल्पना को प्रदान करने का अयास कहते हैं जो इस प्रतिवन्ध ( 070श5० ) 
का विपय है कि बह किसी स्वच्छुन्द व्यापार में मनोरंजन करने के लिए है। 
इसी ओर यदि कोई और ही वस्तु---चाहे वह सम्बेदन हो श्रथवा बुद्धि की संकल्पना 
निणय को निर्धारित करती है तो वह निश्चय ही नियमानुसाथ है, किन्त स्वतन्तर 
निशणाय का व्यापार नहीं है | 

अतः बौद्धिक सौन्दय अथवा औदात्य की चर्चा करना उन शब्दावलियों 
का व्यवहार करना है जो प्रथमतः तो सबंधा ठीक नहीं हैं | क्योंकि दे पतिरूपण की 
ऐसी सोन्दर्यपरक रीतियाँ हैं जो हमारे विशुद्ध मनीषा ( एपा० खंजध्भापए८०८०० ) 
होने पर भी, ( श्रथवा यदि हम अपने को विचार में "सी मनीपाश्रों की स्थिति में 
रख भी ले ) हमारे लिए पूणातया बाह्य होगी। द्वितीयतः यद्यपि दोनों ही किसी 
बौद्धिक ( नैतिक ) आनन्द के विषय रूप में क्रिस्ती कामना पर निभर न होने की 
सौमा तक सौन्दर्यानन्द के अनुरूप होंगे फिर भी दूसरी ओर ऐसे आनन्द के साथ 
उनकी मैत्री के भार्ग में एक कठिनाई है, वह इसजिये क्योंकि उनका कार्य कामना 
था प्रयोजन ( फ्राक्षष्ण ) उत्पन्न करना है और इस मान्यता के आ्राधार पर कि 
प्रस्तुति सोन्द््याकलन ( 3<ञप्रल्त० कम्प्यध्धंणण ) गत आनन्द के साथ अपना साम- 
ख़स्य स्थापित करना ही है यह स्वार्थ (005४» ) प्रस्तुति में इससे संयुक्त किसी 
इन्द्रिय-स्थाथ के द्वारा ही प्रभावित हो सकता है | किन्तु इस प्रकार,बौद्धिक चरमता 
कारगुत्व खण्डित और अशुद्ध हो जायगी | 

विशुद्ध एवं निरूपाधिक बौद्धिक आनन्द का विपय उस अधिशक्ति में प्रति- 
पिठित नेतिक नियम है जिसे यह हमारे अन्दर मन के समस्त पूर्वगत उद्देश्यों पर 
कार्यान्थित करता है | अब चे कि यह केवल श्रात्मोत्सग के ही द्वारा सम्भव है कि यह 
अधिशक्ति हमको स्वयं अपना परिचय सौन्दयपरक रीति से देती है ( और यह 
कार्य किसी वस्तु के वंचित होने को द्योतित करता है यद्यपि आस्तरिक स्वातन्त्य के 
हित में--जहाँ कि बदले मे यह हमारे अन्दर इस अतीन्द्रिय मानसिक शक्ति की एक 
शरगाध गहराई को उद्घाटित करती है जिसके परिणाम इन्द्रिय चत्षु के बाहर तक 
रैलते हैं ) जिसका तासय॑ यह होता है कि सौन्दर्यबोधपरक पाशव से देखे जाने पर 
< संवेदशक्ति के सन्दर्भ में ) आनन्द मिषेधात्मक (४८४०४४८ ) है अर्थात्‌ इस स्वार्थ 
के विरुद्ध है किन्त बौद्धिक पाश्व से देखे जाने पर वह विध्यात्मक और एक 
स्वार्थ से बद्ध दे अस्तु इसका अभिप्राय यह होता है कि बौद्धिक और आन्‍्तवरिक 


उदात्त की वैश्लेषिफा रा 


दृष्टि से चरम या लक्ष्य ( नैतिक ) शिव, सुन्द्रम्‌ के रूप में अतिचित्रित होने के 
बजाय सौन्दयबोधपरक दृष्टि से आकलित होने पर निश्चय ही उदात्त रूप में प्रति- 
चित्रित होगा | इसलिये यह प्रेम अथवा उसके प्रति हृदय आकृष्द होने की 
भावना की शअ्रपेज्षा सम्मान को भावना को ( जो चमत्कार की उयेज्ञा करती है ) 
अधिक उद्वोधित करती है--क्योंकि मानव स्वभाव स्वयं अपनी सहज स्वक्तीय 
गति से शिक्ष के साथ सामझसस्‍्य नहीं स्थापित करता बल्कि केबल उस 'पम्नुत्व के 
कारण करता है जिसे तकबुद्धि संवेदन-शक्ति पर प्रयुक्त करती है| विपरीततः वह 
वस्तु भी जिसे हम बाह्न प्रकृति में अथवा यहाँ तक कि आन्तर प्रक्ृषति में भी ऊदाप्त 
कहते हैं. ( जैसे कतिपय रागात्मक भावनाएँ ) मन की केवल एक ऐसी अधिशक्ति 
के ही रूप में प्रतिचित्रित किया जाता है जो इसे नेतिक नियमों के हारा संबेदनशक्ति 
की प्रत्येक बाधा की पराभूत करने में सक्षम बनाती है और इसी से यह अपने स्वार्थ 
को भी ब्युत्/दित करता है | 

कुछु समय तक मुझे परवर्ती तथ्य पर अवश्य ध्यान केन्द्रित करना चाहिये | 
शिव का वह प्रत्यय ( [069 ) जिससे रागस्मक सावना एक अतिरिक्त वस्तु के रूप 
में जोड़ दी जाती है ऑऔत्सुक्य है। मन की यह अवस्था उद्यतत्त प्रतीत द्ोती है : 
इतनी अधिक कि इसके सम्बन्ध में एक सामान्य उक्ति है कि इसके बिना कुछ भी 
प्राप्त नहीं क्रिया जा सकता ! किन्तु अ्रत प्रत्येक रागात्मक भावना अन्धी होती है, 
बह या तो अपने उद्देश्य के विकल्प के सम्बन्ध में अन्धी होती है या यह फल्पित 
करते हुये कि वह तक बुद्धि द्वारा निर्मित की गई है उस रीति के प्रति अन्धी होती 
है जिस रीति से वह प्रभावित होती है क्योंकि यह वह मानसिक चेण्टा है जिसके. 
द्वारा व्यक्ति का तदनुसार स्वयं अपना निश्चय मे करने के श्रभिष्राय से मूलभूत: 
सिद्धान्तों पर संविमर्श करना सम्मव होता है | इस कारश यह तकबुद्धि की ओर 
से किसी भी आनन्द को संज्ञा के योग्य नहीं हो सकती | फिर भी एक सौन्दर्यपरक 
दृष्टि से उत्साह ( छगाआप्श्नं4घ० ) उदात्त है क्‍योंकि यह उन प्रत्ययों ( [6683 ) 
द्वारा प्रकटित व्यक्ति विशेष की शक्तियों का ग्रयास है जो मन को संवेद्य प्रतिरूपो के: 
के उद्दीपन की अपेक्षा कहीं अधिक सशक्त एवं चिरस्थायी सामथ्य को प्रेरणा प्रदान 
करते हैं । किन्तु ( जैसा कि विचित्र प्रतीत होता है ) एक ऐसे मन के लिए जो 
शगात्मक भावना के अनुन्मागंगामी नियमों का पूर्ण तत्यरता के साथ अनुसरण 
करता है रागात्मक भावना ( 8ए9ब776ं2,.. शिरीच्ड्ञाणत संश अंहुपांगिटद्प 3070 ) से 
मुक्ति भी उदात्त है और वह भी एक अत्यन्त व्यापक उत्कृष्टतर ढंग से क्योंकि यह 
साथ ही स्षाथ विशुद्ध तकवुद्धि के आनन्द से युक्त होता है। मन की एकमात्र ऐसी 
ही ग्रकृति अभिजात (९०४७6 ) कही जाती हैं | यह शब्दावज्ली यथासमय ऐसी 
वस्तुओ्ों के देतु प्रयुक्त दो ने के लिये उपस्थित द्ोती है जैसे इमरातें, परिघान साहि 


है. हब 


वर सौदय मीमासा 


उन सूत्रवाकयों से अपना सन्दर्भ निर्देश करता है जो हमारी प्रकृति के बौद्धिक पत्त 
और तकबुद्धि के प्रत्ययों को संवेदनशक्ति ( 8७9 ) के ऊपर उत्कृष्टता प्रदान 
करने के हेतु निदेशित दवोते हैं । 

इस बात से डरने का हमारे पास कोई कारण नहीं कि उदात्त की श्रनुभूति 
इस प्रकार की किसी उपस्थापना की अमूत पद्धति से पीड़ित होगी जो ऐन्द्रिक तत्त्व 
की सबंथा निषेषक है क्योंकि यद्यपि कल्पना असंदिस्ध रूप से उस संबेद्र-जगत्‌ के 
बाहर कुछ भी नहीं पत्ती जिसको कि वह हस्तगत कर सकती है तथापि संवेद्य अब- 
रोधों का यह अपसारण इसे श्रवाध-असीम होने की एक अनुभूति प्रदान करता है 
आर इस प्रकार बह व्यपोहन ( रकाग०४०। ) अनन्त का एक उपस्थापन है । इस 
रूप में यह कभी भी एक निषेधात्मक उपस्थापन से अधिक कोई वस्तु नहीं हों 
सकती--किन्तु फिर भी यह आत्मा का विस्तार करती है'। यहूदियों के विधान में 
शायद इस आदेश ( 000४0कछाव्य: ) से अधिक उदात्त कोई भी उद्धरण 
नहीं है | तू अपने में कोई उत्कीण प्रतिमा ( 0:६एका उंगब8ु० ) अथवा किसी भी 
ऐसी वस्तु के समान कोई वस्तु नहीं बनाएगा जो आकाश में, पृथ्वी पर या प्रथ्ची 
के नीचे है। यह आदेश अकेला ही उस ऑत्सुक्य या उत्साह की व्याख्या कर 
सकता है. जिसे यहदूदियों ने अपने नैतिक थ्रुग में, दूसरों के साथ या इस्लाम धरम 
द्वारा अनुप्राशित दर्प के साथ अपनी तुलना करते समय अपने धर्म के लिए अनुभव 
किया था | ठीक यही बात नैतिक नियम के हमारे ग्रतिरूपण में नेतिकता के पति 
हमारी जन्मजात ज्ञमता के सम्बन्ध में चरितार्थ होती है | यह ग्राशंका कि यदि हम 
उस प्रत्येक बस्तु के इस प्रतिरूपण का परित्याग कर देते हैं जो इसे इन्द्रियों को 
अर्पित कर सकता है तो यह वहाँ किसी दृदयग्राही शक्तिया भाव से अनुर्ंगित न 
होकर केवल एक अकार के भावशत्य और निष्प्राण समथन से अ्रयुगत होगा, 
पूर्णतया अप्रत्याभाबित है। इसका ठीक विल्लोम ही सत्य है। क्योंकि आगे जब 
कुछ भी इन्द्रिय के इष्टपंथ में नहीं आता ओर जब निर्त्नान्त एवं अनपनेय 
नैतिकता-प्रत्यय (॥069 ० ः्ग०ः्थााछ ) इस ज्षेत्र के अधिकार में रह जाता है तो इन 
प्रत्ययों को, उनकी ज्ञमता ( ?०५७४८५ ) में अमावग्रस्त होने के मय से विम्बों और 
बालिश कल्पनाञ्रों ( 0छातंड वल्ण८० ) की सहायता ग्रदान करने की चेष्टा 
करने के बजाय एक निर्बन्ध असीम कल्पना को ओऔत्सुक्य ( एरपापञ्न4४० ) के 
स्तर तक उठने से रोकने के लिये उसकी उत्कृष्टता या व्यग्रता ( &70०0० ) को 
अपेक्षाकृत कम करने की आवश्यकता होगी। इसीलिए सरकारों ने सहष घम को 
इन उपसाधमों से पूर्णतया सुसज्जित होते की छूट दे दी है और इस प्रकार उसके 


५७... विषयों को अनायास मुक्त करने किन्तु साथ ही उन्हें उस योग्यता से वंचित करने की 


“हटा की हैं जो मनसाने ढंग से उनके लिये निर्धारित सीमाओं के बाहर उनकी 


सुन्दरम्‌ की बैश्लेपिका ष्प३े 


आध्यात्मिक शक्तियों का विस्तार करने के लिये श्रपेक्षित है और जो उनके इस 
प्रकार निरूपित होने को जैसे मामो वे निष्क्रिय हों, सुविधा प्रदान करती है | 

दूसरी ओर नैतिकता का यह विशुद्ध उन्नननकरी निरा निग्नेधात्मक उपस्थापन 
उस धम्मान्धता की कोई आशंका द्योतित नहीं करता जो कि एक ऐसा विश्रम है 
जी .संवेदनशक्ति की सारी सीमाओं के परे किसो अन्तद्॑ष्टि का संकह्य करेगा 
अर्थात्‌ नियम के ( तकनापरक प्र्याप ) अनुसार स्वप्न देखेगा | सुरक्षण ( $&6- 
8प्थात ) उपस्थापन का विश्युद्धतः निवेधात्मक ( )९०४५४०८ ) गुणधर्म है | क्योंकि 
स्वातन्त्य-प्रत्यय की अ्मेद्यवा ( [पछटापप्शांजातए ) समस्त विध्यास्मक ठपस्थापन 
( 0876 ए7०5४2४६७४०७ ) का प्रतिवारण कर देती ह्लै। जैसे भी हो नेतिक नियम 
हमारे अ्रन्तःस्थ संकल्प का यथेष्ट एवं मौलिक उद्गम है: अतण्ज यह हमें एक 
क्षण के लिये भी स्वयं अपने से बाह्य कियी संकल्पाधार के लिये प्रयत्न करने की 
अनुमति नहीं देता | यदि औत्सक्य उन्‍्माद तुल्य है तो मतान्धता की तुलना सनक 
या कक के साथ की जा सकती है। इनमें से दूसरा सबसे कम उद्यात्त के अनुरूप 
है क्योंकि यह अत्यन्त उपहासास्यद--तुच्छु है। मनोविकार रूप ओऔद्सुक्य मे 
कएपना उद्दाम या स्वच्छुन्द द्वोती है एक गहन जिन्तन-निमग्न आवेश रूप मतान्धता 
में यह अवैध-विशशड्ंल होती है । पहली एक ऐसी अल्पकालिक परिवर्ती घटना है 
समय आने पर सर्वाधिक स्वस्थ बुद्धि भी जिसका शिकार बन सकती है । दूसरी 
अन्दर-अन्दर से नष्ट करने वाली एक व्याधि है। 

तहजता ( कल्लाविहीन चरमता ) प्रकृति द्वारा उद्ात्त की स्थिति मे 
गृहीत शैली है। यह नेतिकता की भी ( शैली ) है। परवर्ती एक ऐसी द्वितीय 
६ अतीन्द्रिय ) प्रकृति है हम जिसके नियमों मात्र को, अपनी अन्‍न्तःस्थ अतीन्द्रिय 
मनःशुत्ति की--उस शक्ति की जो इस विधान की आधारम्‌मि को अन्तधोरण 
करती है, कोई स्वानुमूति प्राप्त करने में समर्थ हुये त्रिना ही जानते हैं । 

एक और अमभ्युक्ति! सुन्दरगत आनन्द से किश्विन्मात्र भी कम, उद्दात्त- 
गत आनन्द अपनी सावमौम सम्परेषणीयता के कारण मात्र अन्य सौन्दय-निर्णयों से 
ही स्पष्टत+ पृथक नहीं हो जाता वल्कि ठीक इसी विभव से वह समाज में एक 
आअशभिरुचि भी प्राप्त करता है ( जिसमें वह ऐसे सम्पेपण को मानता है ) फिर भी 
इसके वावजूद हमें इस तथ्य पर ध्यान देना है कि निखिल समाज से विच्छेद को 
एक उदात्त जैंसों हो वस्तु समझा जाता है बशत यह उन पत्थयीं ( 70655 ) पर 
निर्मर करता हो जो सम्पूर्ण संबेद्य स्वार्थ की उपेक्षा करते है । आप्तकाम होना और 
अतएव बिना असामाजिक हुये अथात्‌ बिना समाज का परिहार किये उसकी अपेत्ता 
ने रखना एक ऐसी वस्तु है जो प्राय” उदात्त के सज्षिकट पहुँचती है--यह एक ऐसी 
अम्युक्ति है जो अभावों के ग्रति सारी गुस्ता 5प्र्मठगा5 ) के लिये व्यवह्याय 


चदड० सौ दय ध्यमासा 


त्यिक शैली किसी व्यक्ति का आवरण आ।दि, बशतें ये इतना अधिक विस्मय 
(प्रद्याश का अतिक्रमण करके अपूर्बता के निरूपण पहुँचने बाली भावना ) को 
उद्दीत्त न करें जितना कि श्लाबा [ एक एसा विस्मय जो अपूबंता के मिट जाने पर 
भी समाप्त नहीं होता |] को और इसका प्रचलन वहाँ होता है जहाँ प्रत्यव ( [0698 ) 
अयोजित और कलाशूस्य ढंग सौन्दबपरक आनन्द के साथ अपनी यस्तुति में संगत 
होते है ! 

स्फूर्तिमय श्रेणी का प्रत्येक मनोविकार ( जैंसे वह जो प्रत्येक प्रतिरोध को 
पराभूत करने बाली हमारी शक्ति की चेतना को उत्तेजित करता है! ( &'पंक्ाप+- 
इफ७णा। 5 ), सौंन्द्यपरक दृष्टि से उदात्त होता है जैसे क्रोधष और यहाँ तक कि 
निराशोन्माद' भी ( साहसिक काय के लिए, उत्कठ उद्योग का उन्‍्माद किन्तु कात- 
स्तापूर्ण निराशा नहीं )। दूसरी ओर स्फूर्तिहीन श्रेणी का मनोविकार ( जो प्रति- 
रोध के प्रत्येक प्रयत्न को एक दुःख-विपय ( &छाएणडह &० एज्षत॑७ ) में परिवर्तित 
कर देता है ) में कुछ भी अमिजात नहीं होता, हॉल्लाकि यह एन्द्रिक श्रेणी के 
सौन्दर्य को घारण करने बाली वस्तु के रूप में अपनी प्रतिष्ठा प्राप्त कर सकती है। 
अतः किसी मनोविकार ( 76८४०) ) की शक्ति तक पहुँचने वाले भाव अत्यन्त 
विभिन्न हैं | हमारे पास ऊर्जल्वित ( 5ज्रामवत ) भाव भी हें और कोमल भी | 
जिस समय परवर्ती की शक्ति किसी मनोविकार को शक्ति तक पहुँच जाती है उस 
समय उनका कोई भी आ्राकलन नहीं किया जा सक्कता। उसमें आसक्त होने की 
नैसर्गिक प्रवत्ति भावुकता ( 860स77००४७॥६५ ) है | एक कछ्णाजनक शोक, जिसे 
ढाढ्स नहीं बँधाया जा सकता है अथवा एक एसा शोक जिसका, प्रयोजन उस 
काल्पनिक दुर्भाग्य से है जिसे हम उस सीमा तक स्थान देते हैं जिस सीमा तक हम 
अपनी स्वप्नामास कल्पना (७7८० ) को इसे वास्तविक तथ्य समझने की दिशा 
में अपने को अ्रान्त कर देने की स्वीकृति या छूट दे सकते हैं, एक कोमल किन्तु साथ 
ही दुर्बल आत्मा का निर्देश और निर्माण करता है जो एक सुन्दर पक्ष दर्शाता है 
और असंदिग्ध रूप से अनोखा ( ए०४लण! ) कहा जा सकता है किन्तु जो कभी 
भी उत्साहपूर्ण नहीं कद जा सकता | 

रोमांस, मदोनन्‍्मत नाख्यथ, छिछुले अरुचिकर सदुपदेश जो तथाकथिक 
( यद्यपि मिथ्या ही ) भावों (8०४४77८०८ ) की उपेक्षा करते हैं किन्तु चस्तुतः हृदय 
को निस्तेज कतंव्य के कठोर आदेशों के प्रति असंवेदनशील और स्वयं हमारे अपने 
व्यक्तित्व और मनुष्य के अधिकारों में पाये जाने वाले मानवता के मूल्य ( जो 
उनके सुख से एक सवंथा भिन्न वस्तु है) का सम्मान करने में हमें अच्षम और 
सामान्यत समस्त दृढ़ नियमों के पालन में असमर्थ बनाते हैं यहाँ तक कि एक 
अर्मोपदेश मी जो उन शक्तियों के द्वारा जो हमारे अपने हाथ में हैं मले दी हमर 


रथ जज >>... अड> 


सुन्दरम की वेश्लेषिकी ब्द्र 


भ्त 


दयनीय पापी क्‍यों न हों, अपनी यवत्तियों के माध्यम से प्राप्य उत्कृष्ठतर वस्त को 
प्राप्त करने के प्रबल्ल संकल्प के स्थान पर अपने मीतर के अशुभ का प्रतिरोध करने 
से अपने निमी सामथ्य में होने वाले सम्पूणा विश्वास का परिहार करके एक प्रकार 
की खुशासदी दबा-याचना और अमुअह-लाम के लिये अनुरोध करता है, बह कूठा 
दैन्य जिसके द्वारा आत्म-तिरत्कार, कराहने बाला दसम्भपूरा पग्रायश्चित और एक 
ऐसी निरी अकरसंयय मानसिक गठन बद्धमूल हो जाती है, एकमात्र जिसके ही द्वारा 
हम ईश्वर के लिये ग्राह्म हो सकते हैं श्रादि इन वस्तुओं का उस बस्तु में न तो 
कोई अंश है क्रौर न उसके साथ कोई मैत्री ही, जिसकी गशना सुन्दर के अन्तर्गत 
हो सकती है, केवल सुन्दर के ही अन्तगत न कि मानसिक प्रकृति वाले औदात्य के | 
किन्त यहाँ तक कि मन की अस्यन्त तीत्र चेष्यर्ण भी--मले ही वे शान- 
व॒द्धि या सुधार ( एतएथम०त ) के नाम पर धरम प्रत्ययों से अथवा केवल संस्कृति 
से सम्बन्ध रखने के कारण किसी सामाजिक स्वार्थ कां अन्तर्मृत करने वाले प्रत्ययो 
से सम्बद्ध हों--वे कल्पना के चाहे जिस उद्देग को उत्पन्न करें, किसी भी उद्ात्त- 
उपस्थापन की पद-प्रतिष्ठा का दावा नहीं कश सकतीं | वशरतें यदि वे अपने पीछे 
सन की एक एसी प्रकृति को नहीं छोड़ जाती, जो चाहे वह परोक्ष रूप से ही हो, 
उस वच्तु के सम्बन्ध में मन की शक्ति और दृढ़ सकल्पना की चेतना पर एक प्रकार 
का अभाव रखती है जो अपने साथ विशुद्ध बौदिक चरमता (अतीरिद्रिय ) को 
वहन करती है। क्योंकि इसके अ्रमाव में ये सारे भाव ( झशा०8०7 ) केबल 
गति (१/०७००७) से सस्वन्ध रखते हैं जिसका हम अच्छे स्वास्थ्य के हित में स्वामत 
करते हैं। अनुकूलवेदनीय तनन्‍्द्रा जो उस प्रकार से मनोविकारों की क्रिया 
द्वारा उत्तेजित होने पर आपटित होती है उस ममतावस्था को उपलब्धि था 
लपभोग है जो हमारी अन्तस्थ विविध जीवन-शक्तियों की साम्यावस्था के प्रत्या- 
वस्थापन से उत्पन्न होती है | यह वष्तु अन्तततोगत्वा उस वस्तु से अधिक नहीं सिद्ध 
होती जिसे पौरस्त्य विषयी व्यक्ति ( ए००छाएथपंव ) उस समय इतना शान्ति- 
जनक पाते हैं जिस समय वे अपने शरीर पर अभ्यंग-मदन करवाते और अपनी 
सारी मांसपेशियों और जोड़ों को धीरे-धीरे निपीड़ित करबाते और कुंकवाते हैं 
यह कि केवल पहल ही वह नियम मुख्यतः आन्तरिक है जो चेष्टा को घढित करता 
है जबकि यह पूर्णतया बाह्य है | इस प्रकार कोई व्यक्ति उस अवचन ( &क्षापघ०8 | 
द्वारा अपना सुधार होने में विश्वास करता है जिसमें किसी भी बध्तु की कोई भी 
स्थापना नहीं होती ( अच्छे सूत्रवाक्यों का कोई भी सिद्धान्त नहीं होता ) अथवा 
उसु श्मय किसी त्रासदी ( 77७8००५ ) द्वारा स्वयं को डन्नत अनुमव करदा है जिस 
समय बह ऊबने की अनुभूति से अपने को भल्ी-माँति मुक्त पाकर मात्र प्रसतक्ष होता 
है इस प्रकार दर एक स्थिति में ठदात्त अनिवायत हमारी विचार-पद्धति अ्रथाति 
तु 5 
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उन सून्रवाक्‍्यों से अपना सन्दर्भ निर्देश करता है. जो हमारी प्रकृति के बौद्धिक पत्त 
आर तकबुद्धि के प्रत्ययों को संवेदनशक्ति ( 8दाओअं:ए ) के ऊपर उत्कृष्टता प्रदान 
करने के देतु निदेशित होते हैं | 

इस बात से डरने का हमारे पास कोई कारण नहीं कि उदात्त की अनुभूति 
इस प्रकार की किसी उपस्थापना की अमृत पद्धति से पीड़ित होगी जो ऐन्द्रिक तत्त्व 
की सवथा नियेघक है क्योंकि यद्ञपि कल्पना असंदिग्ध रूप से उस संबेद्य-जगत्‌ के 
बाहर कुछ भी नहीं पाती जिसको कि वह हस्तगत कर सकती है तथापि संवेद्य अव- 
शेर्धों का यह अपसारण इसे अवाध-असीम होने की एक अनुभूति प्रदान करता है 
ओर इस प्रकार वह व्यपोहन ( ?&7०एक। ) अनन्त का एक ऊपस्थापम है | इस 
रूप में यह कभी भी एक निषेधात्मक उपस्थापन से अधिक कोई वस्तु नहीं हैं। 
सकती--किन्तु फिर भी यह आत्मा का बिस्तार करती है। यहूदियों के विधान में 
शायद इस आदेश ( (००एछव्मत:०००६ ) से अ्रत्रिक उदात्त कोई भी उद्धरण 
नहीं है | तू अपने में कोई उत्कीण प्रतिमा ( (78ए०7 77886 ) अथवा किसी भी 
ऐसी वस्तु के समान कोई वस्तु नहीं बनाएगा जो आकाश में, प्रथ्वी पर या पृथ्वी 
के नीचे है। यह आदेश अकेला ही उस ऑत्सुक्य या उत्साह की व्याख्या कर 
सकता है जिसे यहूदियों ने अपने नैतिक युग में, दूसरों के साथ या इस्लाम धस 
द्वार अनुग्राशित दप के साथ अपनी तुलना करते समय अपने धर्म के लिए अनुमब 
किया था | ठीक यही बात नैतिक नियम के हमारे प्रतिरूपण में नैतिकता के ग्रति 
हमारी जन्मजात ज्षमता के सम्बन्ध में चरितार्थ होती है | यह आशंका कि यदि हम 
उस प्रस्येक वस्तु के इस प्रतिरूपण' का परित्याग कर देते हैं जो इसे इन्द्रियों क्रो 
अर्पित कर सकता है तो यह वहाँ किसी दृदयग्राही शक्ति या माव से अनुसंगित न 
होकर केवल एक प्रकार के भावशन्य और निष्याण समथन से अ्मुगत होगा, 
पूर्णतया अग्रत्यामावित है। इसका ठीक विलोम ही सत्य है। क्योंकि आगे जब 
कुछ भी इन्द्रिय के दृष्टपथ में नहीं आता और जब निर्नान्त एवं अनपनेय 
नैविकता-प्रत्यय (069 ० ए्रझणयाए ) इस क्षेत्र के अधिकार में रह जाता है तो इन 
प्रत्ययों को, उनकी क्षमता ( 70०69 ) में श्रभावग्रस्त होने के भय से विम्बों और 
बालिश कल्पनाओं ( 0प्राव% १6एशं०्द ) की सहायता प्रदान करने की चेष्टा 
करने के बजाय एक निबन्ध असीम कल्पना को औत्सुक्य ( ॥7४पअंशआा ) के 
स्तर तक उठने से रोकने के लिये उसकी उत्कृष्ठता या तव्यग्रता ( &700ए7 ) को 
अपेक्षाकृत कम करने की श्रावश्यकता होगी | इसीलिए सरकारों ने सहष्र धर्म को 
इन उपसाधनों से पूर्णतया सुसज्जित होने की छूट दे दी है और इस ग्रकार उसके 
विषयों को मुक्त करने किन्तु साथ ही उन्हें उस योग्यता से वंचित करने की 
चैष्ट की है जो मनमाने ठग से उनके लिये निर्धारित सीमाओं के बाहर उनके 
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हक कण का विस्तार करने के लिये अपेक्षित है और जो उन छह 
प्रकार निरूपित होने को : 


न्धिता की ७०७. “पा का यह विशुद्ध उन्नयनकरी निरा निपेधात्मक डेपस्थॉफल। 
० हक पशेका सी तित नहीं करता जो कि एक ऐसा विश्रम हैं 
का का शक कौ सारी सीमाओं के परे किसी अन्तश्ध्टि का संकल्प करेंआः 
अर्थात्‌ नियम के ( तकनापरक प्रलाप ) अनुसार स्वप्न देखेगा। सुरक्षण ( 3७(७- 
विशुद्धतः निषेधात्मक ( ]ए८७०ध४८ ) गुणधर्म है । क्‍योंकि 
भेच्यता ( वइलप्राथज- ) समस्त विध्यात्मक उपस्थापन 
८ ) का प्रतिबारण कर देती है। जैसे भी हो नैतिक नियम 
का यथेष्ट एवं मौलिक उद्‌गम है: अतएथ यह हमें एक 
च्षस के लिये भी स्वयं अपने से बाह्य किसी संकल्पाधार के लिये प्रयत्न करने की 
अनुमति नहीं देता | यदि ओऔर्सुक्य उन्माद तुल्य है तो मतान्धता की तुलना सनक 
या फक कसाथ की जा सकती है | इनमें से दूसरा सबसे कम उदात्त के अनुरूप 
है क्योंकि यह अत्वन्त उपहासास्पद--तुच्छु है। मनोविकार रूप ओऔस्सुक्य मेँ 
कल्पना उद्दाम या स्वच्छुन्द होती है एक गहन चिन्तन-निमग्न आवेश रूप मतान्धता 
में यह अवैध-विश्हुल होती है | पहली एक ऐसी अल्पकालिक परिंबती घटना हैं 
मा आ 00५ का धिक: ्यस्य बुद्धि भी जिसका शिकार बन सकती है । दूसरी 
जी 3 ७.० मम करे लाली: एक तय पे: है? 
 ।  फलाबिहीन चरमता ) प्रकृति द्वारा उदात्त की स्थिति मे 
यहीत शैली है। यह नेतिकता की भी ( शैली ) है। परवर्तों एक ऐसी द्वितीय 
( अतीन्द्रिय ) प्रकृति है हम जिसके नियमों मात्र को, अपनी अन्तःस्थ अतीर्द्रिय 
मनःशक्ति उस शक्ति की जो इस विधान की आधारभूमि को अन्तर्घारण 
करती है, कोई स्वानुभूति प्रात करने में समर्थ हुये बिना ही जानते हैं । 
एक और अभ्युक्ति | सुन्दरगत आनन्द से किश्निन्मात्र भी कम, उदात्त- 
गत आनन्द अपनी सावंभौम सम्पेषणीयता के कारण माच अन्य सौन्दय-निर्णयों से 
हे अत पक नहीं: हो जाता वहिक ठीक डंसी विश्व से वह समाज में एक 
आअभिरुचि भी प्राप्त ऊरता है ( जिसमें बह ऐसे सम्प्रेष्ण को मानता है ) फिर भी 
इसके बावजूद हमें इस तथ्य पर ध्यान देना है कि निखिल्ल समाज से विच्छेद को 
एक डदात्त जैसी हो पेस्तु समझा जाता है बशरतें यह उन प्रत्थयों ( 76688 ) पर 
निर्भर करता हो जो उम्पूर्श संवेद् स्वार्थ की उपेक्षा करते हैं | आप्काम होना और 
श्रत्तएुब बिना असामाजिक हुये अर्थात्‌ बिना समाज का परिहार किये उसकी अपेक्षा 
ने जाना 5 शत कलह वन उदात'क संलिकट पहुँचती है--थह एक ऐसा 
अम्युक्ति हे जो अभावों के प्रति सारी गदयता [ डइपफुलाणा+ ) के लिये ज्यवहाय 


। जैसे विधा प्रदान करती है : 
दूसरी ओर भैसि जैसे मानो वे निष्क्रिय हों, सुविधा प्रद ह्लै। 


एुप्बाःतं ) उपस्थापन का 
स्वात्त्य-प्रत्यय की ऋ 
( ए0अ्ंएंए6 ए7686४६ ३. 
हमारे श्रन्तःस्थ संकल्प 
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है | दूसरी और जनद्वेष से उनके प्रति शत्रुता होने के कारण अथवा ऐबज्थॉपॉफॉबिया 
( &077०ए०ए70ंज ) से क्योंकि हम यह सोचते हैं कि प्रत्येक व्यक्ति हमारे विरुद्ध 
है अपने संगी मनुष्यों का परित्याग कर देना अंशतः ( जो अत्यन्त अनुचित ढंग से 
ऐसा कहा जाता है ) बृष्य और अंशतः अवमान्य है । तथापि एक ऐसा जनदेष 
भी पाया जाता है जिसके प्रति वर्यीब्ृद्धि के साथ-साथ अनेक सद्रिचारपरायण 
मनुष्यों में भी ग्रद्नत्ति देखो जा सकती है| जदाँ तक कि सद््‌भावना ( 80०0 का ) 
काम करती है, वह प्रद्ृ॒त्ति निश्चय ही पर्यात लोकद्ितिपिणी है किन्तु दोषकालीन 
एवं विषश्ण अनु भय के फलस्वरूप मानव जातिगत आनन्द से अत्यन्त भिन्न हो 
जाती है | इसके स्पष्ट प्रमाण हमे वेराग्पोन्मुखी प्रद्दत्ति में, अबकाशग्रात्त व्यक्ति की 
अपने ग्राम्यावास सम्बन्धी काल्पनिक इच्छाओं में ग्रथवा , युवकों के पक्ष में ) शेष 
जगव्‌ के लिये श्ज्ञात किसी द्वीप पर एक छोटे में परिवार के साथ अपना जीवन 
व्यतीत कर सकने के सुख-स्वप्न में मिलते हैं. जिसकी सामग्री का ऐसा अच्छा उप- 
योग करना लेखक राबिन्सनक्रूसी जानते हैं । असत्य, अकृतञ्ता, अन्याय ओर उन 
उद्देश्यों की त॒च्छुता जिन्हें स्वयं हम महान्‌ और अत्यन्त महत्वपूर्ण समझते हैं और 
लिन्हें हस्तगत करने के लिये मानव अपने को सारे कल्पनीय अनिष्ट या क्षति 
पहुँचाता दै---ये सारी की सारी चीजें इस विचार का बेहद विरोध करती हैं कि 
मनुष्य क्या होते यदि वें केवल ऐसा होते ओर वे उन्हें अधिक खुशहाल देखने की 
हमारी इस सक्रिय कामना के असामञ्स्य सें ऐसा है कि जहाँ हम प्यार नहीं कर 
सकते वहाँ धृणा न करें, बन्धुता के सम्पूर्ण आनन्द का परित्याग कर देना एक 
अस्यन्त हल्का त्याग प्रतीत होता है । यह विषर्णता ( 880765 ), जो उन अनिष्टों 
यथा अशुपतों के प्रति निदेशित नहीं है जिन्हें भाग्य दूसरों के ऊपर घटित करती है, 
( एक ऐसी विपण्णता जो सहानुभूति से उत्तन्न होती है ) बल्कि जो उन अनिष्टो 
के प्रति निदेशित है जिन्हें वे स्थयं अपने को पहुँचाते हैं ( एक ऐसी विपरणता जो 
सिद्धान्त की दृष्टि से नेसगिक विद्वेष पर अ्र/धारित है ।) उद्ात्त है क्योंकि यह पत्ययों 
पर आधारित है जबकि सहानुसूति से उत्रन्न होने बाली विपण्णता केवल सुन्दर 
भानी जा सकती है--बसरे जा कि उतना ही विचलुण था जितना कि चह गश्मीर 
था, अपने झआाह्वाइन यात्राओं के बर्णन में सावोय पबतों में से बराजह्ममें नामक 
पर्वत को लक्ष्य करके कहता है “वहाँ एक रुक्ष विषण्णता ( रजत क्ता6७8 ) 
परिव्याप्त है।? ग्रतणव उसने यह माना कि इसके अतिरिक्त एक रोचक विषण्णता 
भी (छल 89प9९४७) है जैसे वह बिप्रण्णता जो किसी शेसे एकान्त स्थान के 
दृश्य से अनुप्राणित होती है जिसमें कि मनुष्य परिस्थितिबश फिर कभी बाह्म-जगत्‌ 
की आव।ज न सुनने और उसके काय-व्यापार में फिर कभी अभिज्ञ न होने के लिए 
स्वय अपने को खींच लाते हैं एक एसा स्थान जो फिर मी सबया इतना आतिथश्य 


सुन्द्रम्‌ का वंश्तेपिक हे 


विधुत्न नहीं हो सकता कि एक मानव को एक दयतीय एकान्तवास न दे सके । मैं 
यह निरूपणश मात्र एक स्थान के रूप में कर रहा हूँ. कि यहाँ तक कि अवसाद या 
निवेद (किन्तु नैराश्यग्रस्त विषए्णता नहीं) भो प्रवल मनोविकारों में अपना 
स्थान प्रात्त कर सकता है बशर्ते उसका मूल नैतिक य्रत्थयों में निहित हैं! | यदि फिर 
भी यह सद्दानुमृति पर आधारित है ओर इस रूप में प्रिव है तो यह केवल शिथिल' 
मनोविकारों ( ॥७78घ४व रिष्तृ००४ ) के अन्तर्गत आता है। और यह उस 
मानसिक थ्क्ृति के प्रति ध्वान आक्ृष्ट करने के काम शत! है जो प्रथम स्थिति में 
एकमात्र उदात्त है | 
सौन्दय-निणायों को उस अरतीन्द्रिय व्याख्या को जिसे शमी समाप्त किया 
गश्। है बक ओर हमयें से अनेक तोदृणमति पुरुषों द्वारा निष्पादित मौतिकीय 
व्याख्या के साथ तुलना की जा सकतो है जिससे कि हम यह देख सकें कि उदात्त 
खौर छुन्दर की निरी अनुमाविक व्याख्या हमें कहाँ ले जायगी बक ६ जो निरूपण की 
इस पद्धति में सबांग्रणे लेखक कहलाने का अधिकारों है इन्हीं पद्धतियों पर यह 
उपपादित करता है कि उदात्त की अनुभूति अ,स्मरक्षणोन्सुखी प्रवृति और मय पर 
अर्थात्‌ उस वेदना ( ९४० ) पर आधारित है जो, चूँकि बह शारीरिक झवथवों को 
अव्यवस्थित करने को सीमा तक नहीं जाती, उन चेष्टाओों ( ,(०एटमल्य७ ) को 
आगे लाती है, जो, चूँकि वे पात्रों के, चाहे वे सुललित हों या स्थूल, साधातिक और 
सुखद भार को परिसा्मित करती हैं, आनन्द को सृष्ठि करने में समथहै ; सुख 
की नहीं अ्पित एक प्रकार के आनन्दपूण आतंक की, संत्रास-रंजित एक प्रकार की 
प्रशान्तता या निरईत्ति ( परशछणवृष्पा0६७७ ) की सृष्टि करने में सम हैं। 'सुन्दरम को? 
जिसे बह प्रेम (०२९८) पर आधारित करता हैं ( जिससे वह फिर मी:प्रथक इच्छा 
रखता होगा) शरीर के तन्तुओं के मुद्दीकरण श्लथन ओर झज-निरखन ॥ जी 
8) और परिणामदः सुख के लिये उनके कोमलीभवन्‌ विल्यन शमन, मूच्छन, 
मरण ओर द्रावण में अपचित करता है श्रौर इस व्याख्या का बह मान्न उन दृशान्तों 
द्वारा ही समथन नहीं करता जिनमें उदात्त की अनुभूति की.माँति ही सुर्दरम्‌ 
की अनुभूति बुद्धि--सम्पर्कित कल्पना द्वारा हमारे अन्दर उद्दीप्त हो सकती 
है बल्कि यहाँ तक कि उसके संवेदना के संदग में होने पर दृश्शन्तों दारा 
भी उद्दीप्त हो सकती है| मनोवैज्ञानिक निरूपण रूप हमारे मानसिक प्रप॑चों (धल्कछ्ा 
ए।लाणए८०9) के ये विश्लेष्रण अत्यन्त सूदम हैं और आचनुभविक द्विज्ञान की 
अभीष्ठ गपेपशाञओं के लिए सा!मग्री-वेमव ग्रदान करते हैं। किन्तु इसके अतिरिक्त वहाँ 
» * उसको कृति के जर्न रूपान्तर सुन्दर और उदातत सम्बन्धी धारणाओं के 
मूल के सम्बन्ध में दाशनिक बयेधस्पाएँ हाटेनाकहारा प्रकाशित रोगा १७७६ के पृष्ठ 
२२३ पर देत्षिए 


प्र सौदय मामासा 


इस बात का निबतन नहीं है कि हमारे अन्दर के सारे प्रतिरूप,( ए८०ए/छछव्या#॥075 ) 
चाहे वे वस्तुपरक दृष्टि से निरे संवेध हों या पूर्णतया बौद्धिक, फिर मी वे परितृष्ति 
(फबरी0०४०४) अथवा बेदना (9४४४) के साथ व्यक्तिनिष्ठतया सम्मिलन-योग्य हैं 
इनसें से कोई चाहे कितनी ही अगोचर क्‍यों न हो ।|[([ इन प्रतिरुपों के कारण 
उनमें से सबकी सब जीवनानुभूति पर प्रभाव डालती हैं और उस हद तक उनमे 
से कोई भा उद्यासोन नहीं हो सकती जिस हृद तक कि बह विपयी का एक विकार 
है |) जैसा कि एपीक्यूरस मानता था हमें वह भी स्वीकार करना चाहिए, कि परितृप्ति 
ओर वेदना दलाँकि वे कल्मना अथवा यहाँ तक कि बुद्धि के प्रतिस्यों से आरम्भ 
होती हैं, अन्ततोगत्वा सदैव पार्थिक हैं क्योंकि शरीरावयबों की किसी भो अनुभूति 
से प्रथक्‌ जीवन तो अपने अस्तित्व की एक चेतना मात्र होगा और मंगल या उसके 
बिलोम अर्थात्‌ जीवनशक्तियों के उत्कष या प्रतिपेध की किसी भी अनुमूति को 
अन्तर्विष्ट नहीं कर सकेगा | क्योंकि स्वयं अकेले ही मन सम्पूर्ण जीवन है ( स्वर्य 
जोवन सिद्धान्त ही ) और उत्कप था प्रतिपेध इसके बाहर और फिर भी स्वप्न 
मनुष्य के ही भीतर परिणामतः उसके शरीर के सम्बन्ध में खोजी जाने बाली 


चस्तु हर | 
किन्तु यदि हम उस विपयगत आनन्द को पूरातया और समग्रतः शृत्ति पर 


आरोपित कर देते हैं जिसे वह (तृप्ति) चमत्कार और भावसंवेग द्वारा प्रदान' करती है 
तो हमें अपने द्वारा पारित सौन्दय निणय के खाथ किसी अन्य व्यक्ति से उसके मतैक्य 
या सहमति की माँग नहीं करनी चाहिए । क्योंकि ऐसे बिपयों में प्रत्येक व्यक्ति उचित 
ही, केवल अपनी ही व्यक्तिगत अनुभूति से परामर्श लेता है | किन्तु उम्च स्थिति में 
रूचि की सम्पूर्ण प्रतिबन्धक व्यवस्था ( 8७8०छआां० ) का एक उद्देश्य है--जबतक 
कि दूसरों द्वार प्रदत्त उनके नियों की नैमित्तिक अनुरूपता से उत्न्न इृष्टान्त 
हमारी सम्मति का नियन्त्रण करने बाला माना जाता है। किन्तु हम मान्य रूप से 
इस नियम के प्रति आक्रोश और स्वयं अपने इद्रिय बोध ( 36०5८ ) को निर्णय 
प्रदान करने वाले अपने निसर्ग सिद्ध अधिकार के यति अनुरोध करेंगे, जहाँ कि बह 
इसे दूसरों के इन्द्रिय योध के सम्मुख प्रस्तुत करने के बजाय व्यक्तिगत मंगल की 
अव्यवहिंत अनुभूति पर निमभर करता है | 

अतएव जहाँ हम रुचि निणय का मूल्यांकन प्रत्येक व्यक्ति की सहमति की 
अपेज्षा रखने के अधिकारी निणय के रूप में करते हैं यदि उसका श्राशय अहंबादी 
( फ्टणंजां८ ) नहीं हो सकता, बल्कि जहाँ उसकी आन्‍्तरिक प्रकृति द्वारा अर्थात्‌ 
रूचि स्वयं जो कुछ है उसके कारण, व कि उन दृष्टान्तों के कारण जो अन्य ज़ोग 
अपनी रुचि के सम्बन्ध में देते हैं उस्ते अनिवाय रूपसे बहुवादी मान्यता दी'जा 
सकती है तो उसे ग्वश्यमेव किसा अनु मत निरपेक्ष भियम पर चाहे वह 


मुन्दस्म की वेश्लेषिका ८६5 


हो अथवा वस्तुनिष्ठ ) आधारित होना चाहिए और उन परिवतनों के आनुमविक 
नियमों के सूकछम निरूपण था अन्वेषण की कोई मी भात्रा ऐसे नियम की स्थापना 
करने में सफल नहीं हो| सकती जो हमारे मन में होते रहते हैं | क्योंकि ये नियम 
केवल इस बात का ज्ञान उसन्न करते हैं कि हम कैसे निर्णय करें किन्तु ये हमें इस 
बात का आदेश नहीं देते कि हमें कैसे नियाय करना चाहिए. और इससे अधिक 
ये हमें एक ऐसा आदेश नहीं देते जो निरुपाधि ( एए८ण्प्रधांध०णव्व ) है और 
इस प्रकार के आदेश रुचि-मिरंय द्वारा उतनी ही मात्रा में पूषकल्पित किये जाते हैं 
जितनी मात्रा में कि वे प्रतिरूपण के साथ अव्यव॒हित रूप से सम्बद्ध किए. जाने के लिये 
आनन्द की अपेज्षा रखते हैं | तदनुखार यद्यपि सौन्दय-निर्णयों की आनुभविक व्याख्या 
एक उच्चतर गवेषणु के लिए सामग्री संचित करने की दिशा में पहला कदम हो 
सकता है फिर भी इस सनः शक्ति ( 7४८०४ ) की एक अ्तीन्द्रिय ( पःथाउ८काँ- 
४7६७) ) परीक्षा सम्भव है और बह रुचि सीमांसा' के एक अनिवार्य अंग का रूप 
ग्रहण करती है । क्योंकि यदि रुचि अनुभव-निरपेक्ष नियमों के अधिकार में न होती 
तो बह सम्मवतः दूसरों के निर्णयों के ऊपर विहित होने वाले निशंय में प्रतिष्ठित न 
हों पाती और उनके ऊपर यहाँ तक कि अधिकारी से जरा भी साहश्य के साथ 
श्लावा अथवा भर्त्स्ना के वाक्य पारित न करती | 


सौन्दर्य-नेर्शय की वैश्लेषिकों का शेषांश सर्वप्रथम अन्तर्थधारण 
करता है :--- 


विशुद्ध सोन्दर्य-नि्णेयों का उपपादन 


प्रकृति की वस्तुओं पर विहिंत होने वाले सौन्दय-निणयों का उपपादन डस 
वस्तु की दिशा में निदेशित नहीं होना चाहिए. जिसे हम प्रकृतिगत उदात्त कहते है 
बलिक उसे मात्र सुन्दरम की ओर निदेशित होना चाहिए । 
सौन्दय निएय का प्रत्येक विययी के लिये सावभौम मान्यता का दावा 
शक ऐसा निशय होने के कारण जो अनिवायतः किसी अनुभव-निरपेक्षू नियम पर 
निर्भर करता है, उपपादन की ( श्र्थात्‌ अपनी संज्ञा से व्युत्मादन की ) ओगेक्षा 
रखता है। इसके आगे जहाँ आनन्द अथवा विरक्ति वस्तु के स्वरूप पर अवल्लम्बित 
करने लग जाती है वहाँ यह निर्णय की व्याख्या के ऊपर उठ जाती है। ऐसी ही 
स्थिति प्रकृतिगत सुन्दरम्‌ पर दिये जाने वाले रुचि-निर्शयों के साथ हे । क्योदि 
वहाँ चरसता का आधार विषय या वस्तु और उसके बाह्म स्वरूप में निडित 
होढा है--हालाँकि संकल्पनाओं के अनुसार (संज्ञानात्मक निर्णोयों के आमिप्राय से , 
यह दूसरी वस्तुओं के साथ इसके सन्दर्भ को यूचित नहीं करता बल्कि उस हद तद 
यह केवल इस स्वरूप के बोध 8एफ़्चालागणा ) से सम्बद्ध है जि 
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हद तक यह भन में संकल्पनाओं की शक्ति की माँति ही उनकी उपस्थापन शक्ति 
( जो बोधशक्ति से अमिन्न है ) के साथ सामझस्पपु्ण सिद्ध होता है । अतएव हम 
प्रकृतिगत सुन्दरमण के सम्बन्ध में उनके स्वरूप की इस चरमता के कारण को 
स्पर्श करने पाले अनेकानेक प्रश्न आरणस्थ कर सकते हैं, यथा हम कैसे इस बात की 
व्याख्या करेंगे कि प्रकृति के पास बाहर अपव्यय पूर्ण हाथों से, विश्वरा हुआ इतना 
सौन्दर्य क्‍यों है यहाँ तक कि उस समुद्र की गहराई में मी जहाँ तक उस सनुष्य 
की दृष्टि बहुत कम ही पहुँच सकती है जो एकमात्र जिसके हैं लिये यह लंच्ूष 
(%्) है । 

किन्मु हम यदि प्रकृतिगत उदात्त पर, उस वस्तुनिष्ठः अर्मता के रूप 
में, जो निर्णय को उद्देश्यमूलक बना देगा, पूर्णता को संकल्पनाशों से अ्रमिश्रित 
कोई विशुद्ध सौन्दर्य-निर्णय दे तो वह ( प्रकृतिगत उदात्त ) पूर्शातत्रा स्वस्पाभाव 
ग्रस्त माना जा सकता है और उससे जरा भी कम एक विशुद्ध आनन्द की वस्तु 
नहीं समका जा सकता और बह निर्दिष्ट पतिझुप (ह०ण०8०/६०४०४) के व्यक्तिनिएट 
चरमता को सूचित करता हैं। अस्तु, अब प्रश्न स्वर्य अपने को वह सुर्ाव 
देता है कि क्या इस प्रकार के किसी सौन्दय-निर्शय में उसकी व्याख्या के अतिरिक्त 
जो कुछ सोचा जाता है हमसे उसके किसी ( व्यक्तिनिष्ठ ) अनुभत्र-निरपेक्ष मियम 
के प्रति उसके दावे का उपपादन यघ्तुत करने का अनुरीध किया जा सकता है। 

इसका मुकाबला हम इस उत्तर के साथ करते हैं झिय्रक्नतिंगत उदास को 
अनुचित ढंग से ऐसा ( ग्रकृतिगत उदाच) कहा जाता है और उदात्तता को, यथार्थ 
में, केब॒त्ल विचार पद्धति या उस बस्त पर अध्यासित किया जाना चाहिए जो मानब- 
प्रकृति में इसके आधार का काम करती है | अन्यथा स्वरूपहीन और उद्देश्यों के साथ 
संत्रपरत किसो बस्तु ( (00४० ) का बोध (8$७/८४८७छ०7) हमारे इस आधार की 
चेतना तक पहुँचने का निरा श्रवसर प्रदान करता है; और वस्तु इस प्रकार एक व्यक्ति- 
निष्ठतया लक्ष्य (हजाजुब््मए्ण> (98) उपयोग में विनियुक्त हँ! जाती है, किन्टू बह 
स्वयं अपनेकारण या अपने स्वरूप के कारण व्यक्तिनिष्ठतया सच्य ( 80ए[००४एलए 
50%) आगकलित नहीं की जाती | (यह एक 8एव्टा58४ विग्न्वा55 बएटट[जक ॥0ा तै4(8 
है) परिशामत: गकृतिगत उदाज्ष के ऊपर विहित मिर्शायों की जो व्याख्या हमने दी वह 
साथ ही साथ उनका उपपादन भी थी । क्योंकि इस स्थिति में निर्शय की ओर से 
विमश के अपने विश्लेषण में हमने यह पाया कि ऐसे निरयों से संशानाव्मक शक्तियों 
(0०ड/मए०6 ब्िट्पॉपत८) का एक ऐसा चरम सम्बन्ध (0०] उछें5६४०४) हीता है जिसे 
उद्देश्यों की सनःशक्ति (ए४८ण५७ ण ८००७) (इच्छा शक्ति) के आधार पर प्रस्थापृत 
किया जाना चाहिए और इसीलिए जो स्वयं प्रागनुभवसोद्रेश्य ( /फुए०्स शत ) 
है तो यह तत्काल अथात्‌ एसे निणय के सावमौमत खनिवाय मान्यता 
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( एगरएदाउक्ॉए प्रटलछबाए सद्गावीपए ) के प्रति अपने दावे के ओऔचित्यसमर्थन 
को उपलक्तित करता है । 

अतः हम अपनी गवेपणा को एक वस्तु तक्ष रुचि-निणयों के उपपादन 
अथांत्‌ प्रकृति की बस्तुओं के सौन्दर्य पर दिये जाने वाले निर्णायों तक सीमित रख 
सकते हैं और यह सन्तोषजनक रूप से निर्शय की सम्पूर्ण सौन्‍्दयपरक मनःशक्ति की 
समस्या को दूर कर देगा | 
राचि-निशयों के उपपादन की पद्धति का उपपादन 

किसी उपपादन को मिष्पन्न करने का दावित्व अर्थात्‌ एक विशेष प्रकार के 
निणयों की बेंधता या औचित्य की गारंदी केवल वहीं पैदा होती है जहाँ निर्णय 
गनिवायता ( ८८७७४ ) का दावा करता है। यहाँ तक कि यही स्थिति वहाँ भी 
हीती ह्ठै जहाँ सह व्यक्तिनिष्ठ सबंनिष्ठता (्‌ 5ए7[6९एंए४ एजांर्क्र82ए ) की अथात्‌ 
ग्रत्येक व्यक्ति की सहमति को अपेक्षा रखता हें हलाँकि निशय कोई संज्ञानात्मव 
निर्गाव नहीं है | बल्कि वह केबल किसी निर्दिष्य विपयगत सुख अथवा दुःख का ही 
निर्णय है कहने का अभिप्रय यह कि बह किसी ऐसे व्यक्तिनिष्ठ चरसता की 
एक मसान्‍्यत! है जो प्रत्येक व्यक्ति के लिये एक पूरी मान्यता रखता है. और जो, 
चूँकि निर्णय झचि का निर्णय है, वस्तु की किसी मी संकल्पना पर आधारित होने 
को नहीं है | 

परवर्ती स्थिति में, अब हम किसी संज्ञ!|न निर्णय ( [ण्वंहुए्ाटा ९०0हए7- 
४०० ) का निरूपण नहीं कर रहे हैं न तो बुढ्ि द्वारा प्रदत्त सामान्यतः किसी प्रकृति 
की संकल्पना पर आधारित किसी सैद्धान्तिक निशाय का निरूएगा कर रहे हैं और 
न तकबुद्धि द्वारा भ्रनुमव-निरपेक्ष रूप में प्रदत्त स्वातन्थ्य-प्रत्यथय पर आधारित किसी 
( विशुद्ध ) व्यावहारिक निर्णय का निरूपश कर रहे हैं श्रौर इसीलिए हमसे अनुभव 
निरपेत्ष रीति के किसो ऐसे निशशय के ओचित्य-समथन का आगम्मह् नहीं किया जाता 
जो या तो इस तथ्य का प्रतिरुषण करता हैं कि वस्तु क्या हैं या फिर इस तथ्य का 
कोई ऐसा कारय है जिसे उसके उत्तादनाथ हमें करना चाहिए | परिणामस्वरूप यदि 
निणंय के लिये हम सामान्यतः किसी वम्तु के स्वरूप के आनुमविक प्रतिरूषण की 
व्यक्तिनिष्ठ चरमता को प्रकट करने वाले किसी एकनिष्ठ निर्गव की साबइभोम मान्यता 
का ग्रतिपादन करे तो हम बह सब कर लेंगे जो इस तथ्य की व्याख्या करने के लिए 
अपेक्तित हे कि यह कैसे सम्भव है छि कोई वस्तु क्रिस प्रकार अपने आकलन की 
मिरी संरचना! में ( बिना संवेदन अथवा संकल्यना के ) मुख प्रदान कर सकती है 
है श्लोर किस प्रकार वह संज्ञानार्थ किसी वस्तु के आकलन के रूप में सामान्यत 
सार्थमौम नियमों से युक्त हो सकती है कि किस प्रकार किसी शक व्यक्ति कः आनाट 
खन्य प्रत्यक व्यक्ति क नयम॒ रूप म॑ श्लभिहत हो सकता है 
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अब यदि यह सार्वभौम मान्यता कि दूसरे लोग क्रिस अकार की संबेदनाओं 
का अनुभव करते हैं उनके तत्सम्बन्धी मतों के संग्रह और प्रच्छा पर आधारित होने 
को नहीं है बल्कि सुखानुभूति ( #६६॥709 जी फीड्यशाा5 ) पर निर्णय देने बाले 
विपयी की स्वायत्तता पर अर्थात्‌ उसकी अपनी रुचि पर आधारित होने को है झौर 
तिस पर भी यदि वह संकल्पनाओं से व्युतपादित होने को नहीं है तो उसका अभिप्राय 
यह होता है कि ऐसा मिर्शय--और रुचि निशंव बस्तुतः ऐसा ही है मी--एक द्वेध 
विशिष्ठता और एक अन्वीक्षात्मक विशिष्ट्ता भी रखता है। क्योंकि प्रथमतः यह 
प्रागनुभव॒ सावंभीम मान्यता रखता है फिर मां संकल्पयनाओं के अनुसार कोई 
अन्वीक्षात्मक साव॑ भौमता रखे बिना केबल एकनिष्ठ निर्णय की सार्वभीमता से युक्त 
होकर | द्वितीयतः यह एक अनिवायता ( ०८७८ ) से युक्त होता है (जो 
झवश्यमेव अपरिवर्तनीय रूप से प्रागानुभव आधार भूमियों पर निर्भर करती है ) 
किन्तु एक ऐसी अ्रनिवा4ता जो ऐसे किन्हीं भी प्रागानुभव मान्यताओं पर निर्भर 
नहीं करती जिनके ग्रतिरूपण द्वारा उस सहमति की लागू करना समुचित होगा 
जिसकी रुचि-निरणय प्रत्येक व्यक्ति से माँग करता है। 

इन अन्वीज्षत्मक विशिष्टताओं का जो रुजचि-मिणय को समस्त संज्ञानास्मक 
निरयों से प्थक्‌ करती हैं, कोई समाधान इस विल्नक्षण मनःशक्ति के लिए स्वग्र 
पर्याध्ष होगा, बशर्त हम प्रारम्भ में ही निर्व की सम्पूर्ण अन्तवस्त जैसे सुखानुभूति 
आदि से अपना ध्यान खींच कर अन्वीज्षा द्वारा विदित वस्तुनिष्ठ निर्णयों के रूप 
(ऋ०7४ ) के साथ मात्र सान्दयपरक रूप की तुलना ही करें। दृष्टान्तों की सहायता 
से में सबंग्थम झचि की इन गुणधमंध्‌ तक विशेषताओं को हो सोदाहरण स्पष्ट 
करने और ग्रकाश में लाने का प्रयत्न करूँगा | 
शुवि-नि्णय की प्रथम विशिष्टता 

रुचि-निशणय प्रत्येक व्यक्ति की सहभति के दावे के साथ आनन्द ( सौन्दर्य 
की एक वस्तु के रूप में ) के सम्बन्ध में अपने विपय (006८८ ) का निर्नरण 
करता है जैसे मानो वह वस्तुनिष्ठ हो | 

यह कहना कि यह पुष्प सुन्दर है, प्रत्येक व्यक्ति के आनन्द के प्रति उसके 
निजी दावे को दुहराने के समान है। उसको सुगन्ध की अनुकूलबेदनीयता उसे 
कोई भी दावा नहीं प्रदान करती । एक व्यक्ति उससे आमोदित हो उठता दे किन्तु 
दूसरे व्यक्ति को वही शिरोबेंदना प्रदान कग्ती है | 

अब इससे हम इसके अ्रतिरिक्त और अधिक क्या सोच सकते हैं कि इसके 
सौन्दर्य को स्वयं पुष्प का ही शुशधर्म समझना चाहिए जो व्यक्तियाँ के दैविध्य 
और जनसमुदाय के व्यक्तिगत इन्द्रिय-संबेदों के साथ स्वयं को अनुकूलित नहों 
करता बल्कि जिसके साथ यदि वे उस पर निणय देन जारदे हैं त उन्हें स्व॒य 
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अपने को अनुकूलीकृत करना चाहिए । और फिर भी समस्या को अवस्थिति का 
स्वरूप यह नहीं है । क्योंकि रुचि-मिर्णय बस्तुतः एक ऐसी बसुतु में निहित होता है 
जो प्रधानतया उस गुण के सन्दम में सुन्दर कहलाती है जिसके अन्तर्गत यह स्वय 
अपने को इसे अहण करने के हमारे ढंग के साथ अनुकूलित करता है । 

इसके अतिरिक्त वह प्रत्वेक निर्णय जो व्यक्ति की रुचि को दर्शाने के लिये 
है, स्वयं व्यक्ति का स्वतन्त्र नि्णाय ( 6०००००4००६ [०08०००६ ) होने के लिये 
अपेद्धित है | वूसरे लोगों के निशयों को ब्टोलने और उसी विषयगत उनके आनन्द 
अथवा ऊसी त्रिघ्रय के प्रति उनकी विरक्ति से पहले से ही शिक्षा अहण करते का 
कोई भी आवश्यकता नहीं होनी चाहिए । परिशामतः उसे अपना निर्य निरणेक्ष 
रूप से देना चाहिए, और किसी ऐसी अनुकृति के रूप में नहीं देना चाहिए जो 
उस सामान्य आनन्द पर निर्भर करती हो जिसे कोई वस्तु एक वास्तविकता के 
रूप में प्रदान करती है। कुछ भी हो, व्यक्ति यह सोचेगा कि एक प्रागनुमव 
निशय को उस विषय ( 00|5० ) की किसी रुकल्पना को अवश्य च्योतिद करना 
चाहिए. जिसके संज्ञान के लिये वह इस नियम को अन्तर्थास्ण करता है कि रेचि- 
निशाय संकल्पनाओं के आवार पर निर्मित नहीं होता और वह किसी भी प्रकार 
सज्ञान न होकर मात्र एक सौन्दय निय है । 

इसीलिये यह देखा जाता है कि एक तदण कवि इस विश्वास या धारणा 
द्वारा फुसल्लाए जाने से इन्कार कर देता है. कि उसकी कविता सुन्दर है, चाहे यह 
निर्णय जनता द्वारा किया गया हो या उसके मित्रों द्वारा और भदि बह उनकी बात 
पर थोड़ा विश्वास भी कर लेत। है तो वह ऐसा इसलिए नहीं करता कि अब वह 
एक दूसरे निर्णय पर पहुँच गया है वल्कि इसलिए करता हैं कि जहाँ तक उसकी 
कृति का सम्बन्ध है. चाहे सारी जनता भूँठी रुचि रखती हो, किन्तु वह फिर भी 
अपनी संज्ञानेच्छा! में अपने को लोक-प्रचलित श्रम के अनुकूल बनाने के यथेप्ट 
कारण पाता है ( यहाँ तक कि स्वयं अपने ही निर्णय के विरूद्ध ) ऐसा केवल बाद 
मे उस समय होता है जब उसका निशय अभ्यास द्वारा निष्णात्‌ हो चुका होता है 
कि वह अपनी निजी स्वतन्त्र इच्छा और स्वेच्छा! से अपने पूर्ववर्ती निर्णय का परि- 
त्वाग कर देता है--हालाँकि बह उनके साथ ठीक उसी तरह का व्यवहार कर रहा 
होता है जैसा कि अपने उन निशयों के साथ करता है जो पूर्णतया तककबुद्नि 
( 7१८४४०॥ ) पर निर्भर करते हैं। रुचि केवल स्वायत्तता का दावा करती है । दूसरों 
के निशयों को स्वयं अपने मिशंय की निर्धारिणी--अ्राघधास्भूमि बनाना परायत्तता 
हो जायगी | 
ह हम पुरातनों की कतियों को प्रतिमान ( थ०व७४ ) मामते हैँ और सचमुच 
हा उनके लेखका कों लेखक कद्दते हैँ जो लेखकों के बीच एक एए 


श्र सादप म मासा 


आमिज्ञात्य का विधान करते हैं जो पथ प्रदर्शन करता है और उसके द्वारा लोगों 
को नियम प्रदान करता है, यह तथ्य रुचि के अनुभव-सापेत्ष खोतों की ओर सकेत 
करता हुआ ओर प्रत्येक व्यक्ति में प्राप्य रुचि-स्वायत्तता का विशेध करता हुशा 
प्रतीत होता है । किन्तु 2सी तरह हस यह भी कह सकते है कि प्राचीन गशणितज्ञ लो 
इस युग के लिए संश्लेषणात्मक पद्धवियों में परिपृर्ण सम्यकता और प्रान्ललता के 
ग्राब, अ्रपरिदाय आदश्श समसे जाते हैं, बहू प्रमाणत करते हूँ कि हमारो ओर से 
तकबुद्धि भो मात्र अनुक्ृतिमूलक ही है और अत्यन्त गहन स्वाजुभूति का ठल्लना म 
सकल्पनाओं की संरचना द्रारा बह त्वतः कठोर प्रमाण धस्तुत करने में अद्ञम है | 
वहाँ हमारी शक्तियों का चाहे वे कितनी ही स्वच्छुन्द क्यों न हों, कोई भी नियोजन 
नहीं है यहाँ तक कि स्वयं उस तकबुद्धि का कोई भी नियोजन नहीं है ( जिसे 
सामान्य अनुभव-निरपेज्ष खोतों से उसके सारे निर्यों को सुष्टि करनी चाहिए ) 
जो, यदि प्रत्वेक्त ध्यक्ति को सदेव अपने अपरिप्कव मानसिक सम्भार के साथ 
एकदम नये सिरे से आरम्म करना पड़ता अपने को श्रामक प्रयातों में उलका केता 
थदि चेतावनी रूप में दूसरों के प्रथास उसके सामने न होते । ऐसा नहीं है कि 
पूबंबर्ती लोग उन लोगो को जो उनका अनुसरण करते हैं निशा अनुकर्ता बनाते हें 
बल्कि अपनी पद्धतियों द्वारा वे दूसरों को स्वयं अपने सिद्धान्तों को खोजने ओर इस 
प्रकार स्वयं अपनी अपेक्षाकृत उत्कृष्ट प्रक्रिय। को प्रहण करने के रास्ते पर लगा 
देते हैं | यहाँ तक कि धर्म मे मी--जहाँ कि हर एक व्यक्तित को अपना आचरण 
नियम स्वयं अपने मैं से व्युत्ादित करना पडता है, बह देखते हुये कि इसके लिये 
बहू स्त्रयं उत्तरदायों रहता है और जब्र बह गलती कर बैठता ह तो वह इस दोष 
को अपने ऊपर से उठाकर शिक्षक अथवा नेता को देकर दूसरों के भत्ये नहीं मढ़ 
सकता--धर्माचाय अथवा दाशंनिकर के चरणों में बैठकर अथवा! स्वयं अपने ही 
साधन-खोतों से सीखे गये सूत्रबाक्य ( ?॥6८८७७ ) कभो भी उतने लाप्रप्रद रहीं 
होते जितना सदूगुर अथवा पवित्रता का कोई ऐसा हृष्टान्त होता है जो कि ऐति 
हासिक रूप से चित्रित होने पर, नेतिकता ( अ्रवुभव निरपेक्ष ) के स्वतः प्रेरित और 
मोलिक ( 0899 ) प्रत्यय से गहीत सदगुण की स्व]यत्तता से मुक्त नहीं हो जाता 
अथवा इसे अनुकति को यान्त्रिक प्रक्रिया में परिवर्तित नहीं कर देता । नीच जो चीज 
अनुकृति से नहीं, व्कि एक पूर्बपद ( ?:6८७८०७४ ) से अपना सम्दर्भ निर्दिष्ट करती 
है बह हमारे उस सम्पूर्ण प्रभाव की समुचित अ्रभिव्यक्ति है जिसे किसी अ्नुकरणीय 
लेबक की रचनाएँ दूसरों पर डाल्न तकती हं--इसका अर्थ एक सर्जनात्मक कति 
के लिए उन्हीं खेतों ( 8077०७ ) तक जाने से श्रविक और कुछ भी नहीं है 
जिस तक वह स्त्र्व अपनी सजनाओों के लिए गया और अपने प्रयुदप से सीखमे 
का अथ व्यक्ति का एस स्रोतों से लाम उठान से अधिक आर कुछ नहीं है 


सुदस्म का वेज्लेषिक ६३ 


रुचि चूँ कि, उसका निर्णय संकल्पनाओं अथवा यूजबाक्यों ( 776०००७ ) 
द्वारा निर्धारित नहीं हो सकता अतएब वह समस्त मानसिक शक्तियों और 
अवशणताओं में से बह है जो उस दस्तु के दृप्टान्तों की सर्वाधिक अपेज्षा रखती है 
जिसने संस्कृति की प्रक्रिया में अपने को सबसे बड़े सम्मान का भाजन बनाए रखा 
है। इस प्रकार यह अपरिपक्वावस्था में पृतंपतित होने और अपने प्रारम्मिकतम 
ग्रयासों की अपरिंपक्वता के प्रति प्रत्यावतन का परिहार करती है ; 
ऋचि-निर्शय की द्वितीय विशिष्टता 

रुचि निर्णय का निर्धारण करने के लिये प्रमाण किसी काम के नहीं ठहृस्ते 
बे चाहे जैसे भी हों और इस सम्बन्ध में स्थिति एसी होती है जैसे मानो वह निर्णय 
आत्र वक्तिनिष्ठ हो। 

यदि कोई व्यक्ति किसी इमारत, दृश्य या कबिता को सुन्दर महीं समझता 
तो प्रथमतः, वह जहाँ तक कि उसका अन्‍्तस्तम विश्वास पहुँचता है, आकाश को 
सबर्धित करते वाले शतशत ख्वरों से अभिमति देने से इन्कार कर देता है। इसमे 
सन्देह नहीं कि बह उससे आह्वादित अनुभव करने का ढोंग कर सकता है जिससे 
कि उसे रुचि-शुत्य न समक्ता जाय | यहाँ तक कि बहू इन सन्देहों का भी आ्राश्रय 
केमे लग सकता है कि क्‍या उसने एक विशेष प्रकार को वस्तुओ्रों की प्रखुर-संख्या 
की परिचि5 के आधार पर अपनी रुचि को निर्मित किया है ( जिस प्रकार कि वह 
व्यक्ति जो सुदूर स्थित जैसा कि उसका विश्वास है किसी वस्तु को जंगल समझता 
है. जिसे हर अन्य व्यक्ति मगर सानता है, अपनी इृष्टिशक्ति के निर्णय के सम्बन्ध 
मे बन्देहग्रस्त हो उठता है। किन्तु ठो मी बह स्पष्ट देखता है कि दूसरों की अमि- 
मतिसौन्दर्याकलन के ल्लिए सुलभ कोई वेध्र प्रमाण नहीं प्रदान करती । वह मानता 
है कि संयोगात्‌ दूसरे उसके लिये देख सकते और निरूपण कर सकते हैं, और यह 
कि जिस बस्तु को अनेकों ने विलकुल एक ही रूप में देखा है वह सैद्धान्तिक और 
अग्बीज्षात्मक निर्णय ( 7०8०० |ण्पेहण्ण््णा ) के देतु उसके लिए एक उपयुक्त 
प्रसाणाधार का काम कर सकती है, बशतें वह यह विश्वास करता हो कि उसने उसे 
अन्य रूप में देखा हे, किन्तु यह कि जिस बस्तु ने दूसरों को आह्वादित किया है' बह 
उसके लिये सौन्दर्य निर्णय को आध।रभूमि का काम नहीं दे सकती निःसन्देह दूसरों 
के निर्णय, जहाँ वे हमारे निरशय के अनुकूल होते हैं, ठीक ही हमें स्वयं अपने 
निर्शय के सम्बन्ध में संशवालु बनाते हैं क्रिन्तु हमे यह विश्वास दिलाते हैं कि यर 
गलत है, ऐसा कभो नहीं हो सकता | अतः ऐसा कोई अनुमवमूलक प्रमाणाधार 
नही है जो किसी के रुचि-निर्णय पर बल प्रयोग कर सके | 

द्वितीयत एक प्रमाण विश्चित नियमों के अनुसार सौंन्दय 
विघयक सशिणय का निधारण करने में और मी कम समथ है यदि कोद व्यत्ति 
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मुझे अपनी कबिता पढ़कर सुनाता है अथवा कोई नाटक दिखाता है जो पूरी पढ़ 
और दिखा छुकने पर मेरी रुचि की संस्ठुति प्रत्त कर सकने में असम रहता है तो 
उसे अपनी कविता के सौन्द्रय के प्रमाण स्वरूप बैटेक्स या लेशिंग अथवा रुचि के 
और भी अधिक प्राचीन तथा अधिक असिद्ध आलोचकों को, उनके द्वारा बिहित 
सम्पूर्ण नियमावली के साथ उद्धृत करने दीजिए; कुछ ऐसे अंशों को जो मेरे लिए, 
विशेषतः अरुचिकर (छाव्थ्मंग४ ) है प्रणतत्रा सौन्दय-नियमों के अनुरूप 
होने दीजिए (जैसा कि इन आलोचकों द्वारा निश्चित किया गया और 
सावंभौभ रूप से स्वीकार किया गया है ) भें अपने कान बन्द कर लेता हूँ; में इस 
सम्बन्ध में कोई कारण या कोई, तक नहीं सुनना चाहता | मैं यह कल्पित करना 
पसन्द करूँगा कि श्रालोचको के वे नियम दोप्ग्स्त थे अथबा कम से कम हमारे 
निर्यय को प्रागनुमव प्रमाणों द्वारा निर्धारित होने की स्वीकृति देने के अलावा 
उनका कोई व्यवहार ( 37ए/८8४०० ) नहीं था | मैं अपने तक को इस तक पर 
आधारित करता हूँ कि मेरा नि्य, रुचि-निर्णायों में से एक है और बह बुद्धि 
अथवा! तकबुद्धि के निरणायों में से नहीं है | 

यह इस तथ्य के कारणों में सेनकि सौन्दय-निर्णय की इस शक्ति को क्‍यों रुचि 
की संज्ञा प्रदान की गई है, एक प्रमुख कारण प्रतीत होगा । क्योंकि एक व्यक्ति मुझ. 
से किसो थाली के सारे पदार्थों का सविस्तार वशन कर सकता है और यह निरूपण 
कर सकता है कि उनमें से प्रत्येक वस्तु'ठीक वही है जिसे में पसन्‍द करता हूँ और 
इसके साथ ही भोजन की सम्पूणता की प्रशंसा कर सकता है; तथापि मैं इन समस्त 
तकों के प्रति वधिर हूँ, में थाली का आस्वादन स्वयं अपनी रसना और अमिरुचि 
से करता हूँ. और उनके न्याय के अनुसार निणय देता हूँ. ( सावमौम नियमों के 
अनुसार नहीं ) | 

वास्तव में रुखि-निर्णय को अपरिवर्तनीय रूप से विषय के ऊपर एकऋणिष्ठ- 
निशय के रूप में बिहित किया जाता है। बुद्धि आनन्द के विचार से दुसरो के 
निर्णोयों के साथ वस्तु ( 0४४८४ ) की तुलना से एक सावमौम-निर्णय का निशिस 
कर सकती है उदाहरणाथ जैसे “सारे कन्दपुष्प सुन्दर होते हैं” । किन्तु फिर बह 
निर्णय कोई रुचि-निणय नहीं है अपितु वह एक अन्वीक्षापरक निर्णाय है जो हमारी 
रुग्रि के किसी विषय (006८४) के सन्दर्भ को किसी प्रकार की वस्तुओं के अन्तर्गत 
अ।ने वाले विधेय में रूपान्तरित कर देता है। किन्तु यह निणय ही है जिसके द्वारा 
में एक विशेष निर्दिष्ट कन्दपुष्प को सुन्दर मानता हूँ. अर्थात्‌ तद्गत अपने आनन्द 
को सावभौझ मान्यता का आनन्द अर्थात्‌ उसे एक रुचि-निशय मानता हूँ । जैसे 
भी हो इसकी विशिष्टता ( ?८८णा३४६७ ) इस बात में निद्धित है कि यद्रपि यह 
मात्र व्यक्तिनि ष्छ रखता है फिर मी यह उतने ही नि सकोच्र भाव से समी 


सुन्द्रम की वैश्लेपिका हू 


विषवियों ( 8७७०८ ) तक अपने दावे का विस्तार करता है जितने निःसंकोच 
भाव से यह तब करता जबकि यदि वह सज्ञान की आधारमूमियों पर आधारित 
और उपपादन सिद्ध होने में समर्थ एक वस्तुनिप्ठ निर्णय होता | 
रूचि का कोई वस्तुनिष्ठ नियम सम्भव नहीं है' 

रुचि के एक नियम का अर्थ होगा एक ऐसा मूलमूत पक्तु वा आधार-बाक्य 
जिसकी परिस्थिति में ( एश्रतक्ष' पा6 0०ग्रताध्णा ) कोई व्यक्ति किसी वस्तुतप्यय 
( (05०९७ एस 87 ()ए .ं6० ) क्रो अन्तर्भत कर सके ओर फिर हेलनुमान ( 8ए0- 
श&0 ) द्वारा यह निशय कर सके कि वह सुन्दर है। जैसे भी हो यह सर्बथा 
शसम्भव है| क्‍योंकि में किसी वस्तु के प्रतिरूपण-जन्य आनन्द को अ्रव्यवहित रूप 
से अनुभव करता हूँ और इस सम्पन्ध मे मैं किन्‍्हीं मी प्रमाणाघारों द्वारा प्रभावित 
नही हो सकता | इस प्रकार ह्यूम (प्प्ा००) कहता है कि वद्यप्रि अलोचक सूपकार 
((००४) की अपेक्षा अधिक युक्तिपूण ढंग से विवेचना कर सकते हैं किन्तु फिर मी 
वे उसी भाग्य के भागी बनते हैं। अपने निशय की निर्धारिणी आधारमभूमि के 
लिये वे निरूपणों की शक्ति ( 7०८९ ् तश्काणफ्राबणा$ ) का ध्यान रखने मे 
समर्थ न होकर सूत्रवाक्यों और नियमों से अपवर्जित मात्र अपनी निजी अवस्था 
( आनन्द अथवा विषाद की ) पर विपयी के चिन्तन ( २०७००पृृ०० ) का ध्यान 
रख सकते हैं । 

जैसे मी हो उसमें एक ऐसी वस्तु है जिस पर आलोचकों के लिये अपनी 
सूदछरमदर्शिता का प्रयोग करना आनुषंगिक है और जिस पर उन्हें तब तक ऐसा 
करना चाहिये जब तक कि बह हमारे रुचि-निशयों के परिशोधन बिस्तरण की दिशा 
में प्रवृत्त होती है | किन्तु वह वस्तु, किसी सावभौमतः व्यवहाय सूत्र ( [7एथछथीए 
भुणज़ाध्थकाठ ए०करण& ) में जो कि असम्मव है, इस प्रकार के सौन्दर्य-निर्शयों की 
निर्धारिणी आधारभूमि का प्रदशन करने बाली नहीं है | बल्कि वह संज्ञान-शक्तियों 
(#४८प्रॉपट5 ० (080प०च्) और इन निणयों में उनकी क्रिया की गवेप्रशा और 
उनकी उस अन्योन्य व्यक्तिनिष्ठ उद्देश्यमूलकता (४7809) का दृष्टान्तों के विश्ले- 
परण द्वारा निदशन है! | ऊपर एक निर्दिष्द प्रतिरूपण में जिसके रूप को 
उनके विषयों के सौन्दर्य का विधान करने वाला दर्शाता गया है। अ्रतणव॒ उस 
प्रतिरूपण के विचार से, जिसके द्वारा कि कोई विषय या वस्त निर्दिष्य की जाती 
है, रुचि मीमांसा (0मरप्रंतुए० ण ६4७६८) स्वयमेव व्यक्तिनिष्ठ है; अभिधानतः यह 
निर्दिष्ट प्रतिरूप में ( बिना पूर्वगत संवेदन अथवा संकल्पना का सन्द्भ दिये ) 
बुद्धि और कल्पना के पारस्परिक सम्बन्ध को, परिणामतः उनकी अनुरूपता अथबा 
बैंधम्य को नियमों में ग्रपचित करने और उन्हें उनकी अवस्थाञ्रों के विचार से 
निर्धारित करने की कला श्रथवा विज्ञान है यह कला है यदि यह इसे रृष्टान्तों 


हद सौ दय मामासा 


द्वारा केवल उदाह्मत करती है; यह विशान है यदि सामान्य ज्ञानइेत्ति रुप (25 
विव्पापक ० प्रा०जोल्तेट८ 70 2४१८०) इन व्ृक्तियों (७८पाएंट8) की प्रकृति मेँ 
ऐसे ग्राकलन की सम्भावना का उपपादन करती है यहाँ हमारा सम्बन्ध इन्द्रियानु- 
भवातीत मीसांसा ([:१5०आापणएपकको (फपंपु्र०) रूप केवल परवर्ती से हो कै 
इसका समीचीन चौंच्र निर्शय के प्रागश्ुमव निभा रूप, रुखि के व्यक्तिपरक 
सिद्धान्त का विकास और ग्रोजित्यतम्थन ( [5ध८७४०४ ) हे। कला के रूप से 
पीमांसा' केबल उन देहिक ( यहाँ मनोवैज्ञानिक ) और परिणामतः अ्नुमवमुलक 
पमिय्रमों का ध्यान सस्ती है लिनके अनुसार रुचि बस्तुतः आगे बढ़ती और अ्रपने 
विपयों (00००७) का आकलन करने में उनका सम्मर्ण करने का प्रयत्न करती 
है । परवर्ती मीमांसा ठीक उसी प्रकार लत्लित कलाकृतियों की आलोचना करती 
है जिस प्रकार पूर्ववर्ती उनका आकलन करने वाली मनःशक्ति (४००४७) की 
आलोचना करती है | 
रुचि का नियम निर्णय की सामान्यशाक्ति का व्यक्तिनिष्ठ नियम है 

रुखि-निर्णय को श्रन्वीक्ष|मृुलक मिर्णय से इस तथ्य द्वारा पृथक्‌ किया जाता 
है कि जहाँ पस्वर्ती एक प्रतिन्रित्रण को किसी वस्तु-संकल्पना के अन्तर्गत करता है 
वहाँ रुखि-मिणंय उसे किसी संकल्पना के अन्तर्गत त्रिलकुल ही नहीं करता--क्योंकि 
यदि वह करता तो अनिवार्स एवं सावंभीम अभिमति प्रमाणों दारा लागू की जाने 
में समर्थ होती । और फिर भी यह निश्चित रूप से अन्बीक्षामूलक निर्णय के साथ 
यह साहइश्य रखती है कि यह एक साबंमौमता तथा अनिवार्यता का प्रतिपादन 
करती है, तथापि वस्तु-संकल्पनाञों के अनुसार नहीं बल्कि एक ऐसी सावभौमता 
आर अमित्ार्यता का प्रतिपादन करती है जो परिणामतः मिरी व्यक्तिनिष्ठ है| अब 
किसी निर्णय में निहित संकल्पनाएँ उसकी अम्तर्वस्तु, (वह बस्तु जो विपय-संज्ञान 
से सम्बन्ध रखती है ) का विधान करती हैं। किन्तु रुचि-निर्शय संकल्पनाश्रों दारा 
निर्भाय नहीं है | अतएव वह केवल एक सामास्य निर्णय की व्यक्तिनिष्ठ रूपाक्मक 
अबस्था मैं हों अपना आधार पा सकती है। सारे निश्यों की व्यक्तिनिष्ठ अबस्था 
स्वथमेत निशयकारिण शक्ति अथवा निर्णय है। एक ऐसे प्रतिरूपण के सम्बन्ध 
में विनियुकत होने पर, जिसके द्वारा कोई विषय निर्दिष्ट किया जाता है यह प्रति- 
रूपण की दो शक्तियों के सामझ्ञस्वपूर्ण अनुरूपता की अपेक्षा रखती है।यें है 
कल्पना ( स्त्रानुमूति और बहुविध स्थानुभूति के विन्यास के लिए ) और बुद्धि (इस 
विन्यास को एकता के प्रतिरूप-स्वरूप संकल्पना के लिये )। अब चूँक्ति यहाँ इस 
मिर्णय में कोई भी बस्तु-संकल्पना अन्‍्तर्निहित नहीं होती अतएब यह उन दशान्रो 
के... स्यय कल्पना ( उस प्रतिर्पण की स्थिति में जिसके द्वारा कोई विषय 
निर्दिष्ट किया जाता दै ) के उपनय में निहित होता है जो बाद्ध को रूप 


उद्यात्त को वैश्लेषिका ६७ 


मे स्वानुभूति से संकल्पनाओं की दिशा में बढ़ने के लिये सामर्थ्य प्रदान करती है। 
कहने का श्रमिप्राय यह कि चूँकि कल्पना की स्वच्छुन्दता वस्तुतः इस बात में 
निहित होती है कि वह बिना किसी संकल्पना के ही योजना बनाती है, श्रतणव 
रूचि निर्णय को, अपनी स्वच्छुन्दता से युक्त कल्पना की परस्पर त्वरावर्द्धनी चेष्टा 
के और अपनी नियमानुसारिता ( 000/070४६9 ४० 0७ ) के सहित बुद्धि के निरे 
स्वेदन पर आधारित होना चाहिये | श्रतण्व इसे एक ऐसी भावना (7६८४ ) पर 
आधारित होना चाहिए जो विषय ( 0४6८४) को, उनकी स्वच्छुन्द क्रिया में संश्[- 
मात्मक शक्तियों (008४४ए० #६८०पा४०४) के उत्कर्ष के लिए, प्रतिरूपण को उद्देश्य- 
मूलकता (749०॥६)) द्वारा आकर्षित होने की स्वीकृति दे देता है | तो, निर्णय की 
व्यक्तिनिष्ठ शक्ति रूप रुचि, संकह्पनाओं के अन्तर्गत सहानुभूतियों के नहीं बल्कि 
सहानुभुतियों की शक्ति अथवा उपस्थापनाओं अर्थात्‌ संकल्पनाओं की शक्ति के 
ब्रन्तर्गत अर्थात्‌ उस सीमा तक बुद्धि के अतर्गत कल्पना के उपनय के एक नियम 
को अन्तर्विष्ट करता है जिस सीमा तक कि पू्॑वर्ती अपनी स्वच्छन्दता में परवर्ती 
के साथ उसकी नियमानुसारिता में सामझस्थ रखता है । 


रुचि-मिर्णायों के निगमन द्वारा इस संज्ञा (प्रंध०] के शोत्र के लिये हम 
केवल इस प्रकार के निर्णयों की रूपास्मक विशिष्टताओं (7००४० ऐ०८ए३३४ं०) 
के निर्देशन और परिणामतः उनके अन्वोक्षास्मक रूव की निरी विचारणा (3(०० 
ठ०5्रव८:थध००) से ही लाभ उठा सकते हैं | 


रुूचि-निर्णयों के निंगमन की समस्या 


एक संज्ञानात्मक निर्णय ( (708ग्रां0ए8 [फपेड्ठापकयां: ) का विधान करने के 
लिए हम अव्यवहित रूप से किसो विषय के प्रत्यक्ष बोध (एकल्शएम0०0 87 ००००५) 
के साथ सामान्यतः एक ऐसे विषय ( 006०८ ) को सम्बद्ध करते हैं जिसके अनुभव- 
मूलक विपषेय (#माएसिल्ग ए:6प८७६8) उस प्रत्यक्ष बोध (एह-०व्ए07) में अन्तर्विष्य 
हाते है। इस प्रकार एक अनुमव-निर्यय ( [एव 87्रटया ४ #ह9८४०१०8 ) उत्यन्न 
हाता है। अब यह निरशय डस वहुविध स्वानुभूति की समन्वबात्मक एकता की 
अनुभव-निरोेत्ष संकल्पनाओ ( 0४० ००००थए७ ) के आधार पर निमर करता 
है जो इसे किसी विषय या वस्तु ( 0)एप्८ ) के निर्धारण के रूप में ण्हीत होने 
योग्य बनाती है । ये संकल्पनाएँ ( चुद्धि-विकल्प ) एक “निगमन की माँग करती है 

उन्हें ष 7 कि, हि 

और ऐसा ही ( मिगमन ) उन्हें पविशुद तकबुद्धि की मीमांस ( (एंप्रंपुषठ रण 
एणद एध्क्कणा.. में प्रदान किया गया था और उस निगमन ने हमें इस समस्या 
हि करने में समर्थ बनाया कि किस प्रकार अनुमव-निरपेक्ष 


ह्प्द सोन्दर्य-मीसासाः 


संज्ञानात्मक निर्णय सम्मव हैं ! तदनुसार इस समस्या का प्रयोजन विशुद्ध बुद्धि के 
हि 2.0 बत 
अनुभव-निरपेज्ञ मिथमों और उसके सैद्धान्तिक निशयों से था | 


किन्तु हम एक पत्यन्ष बीच ( ए#८०७ए४०० ) के साथ अव्यबद्वित रूप से 
किसी सुख ( अथवा दुःख ) की अनुमति और विषय ( 096०८) के प्रतिर्णण का 
उपलब्ध करने वाले और एक विषेय॒ के बदले में उसका ऋम करने बाले आनन्द को 
सम्बद्ध कर सकते हैं | इस प्रकार एक ऐसा निणय उद्धभृत होता है जो सौन्दर्यपरक 
और अर्संशानात्मक है। अ्रव यदि ऐसा मिणय कोरा संवेदन-निर्णय न होकर बह 
रूपात्मक विमर्श-निर्णय है जो एक अनिवाय आनन्द के रूप में इस आनन्द की हर 
एक व्यक्ति से माँग करता है तो इसके आधार में इसके अनुभव निरपज्षु मियम के 
रूप में कोई वस्तु अवश्य निहित होनी जाहिए | वास्तव में यह नियम एक निश 
व्यक्तिनिष्ठ नियम हो सकता है ( यह कल्पित करते हुये कि इस प्रकार के निरशय 
के लिये एक वस्तुनिष्ठ नियम असम्मव होगा ) किन्तु इस रूप में भी यह इस तथ्य 
को बुद्धिआाह्य बनाने के लिए एक निगमन की अपेक्षा रखता है. कि एक सौन्दर्थ- 
परक निशाय ( 2०७४८४८ ]॒ए4४७7०००६ ) किस प्रकार अनिवामता का दावा कर 
सकता है | अब यही वह वस्तु है जो उस समस्या के मृल में निद्वित है जिसमें हम 
सलग्न हैं अर्थात्‌ रुचि-निशय किस प्रकार सम्मव हैं ! अतः इस समस्या का सम्बन्ध 
सौन्दय-निर्णायों में विशुद्ध निर्णय के अनुमब-निरपेक्ष नियमों से है अर्थात्‌ उनसे 
नहीं है. जिनमें ( जैसा कि सैद्धान्तिक निर्णायों में होता है ) इसे केबल बुद्धि की 
व्यक्तिनिष्ठ संकल्पनाओं के अन्तर्गट उपनीत होना पढ़ता है और जिसमें यह एक 
विधान के अन्तर्गत आती है बल्कि उनसे है जिनमें कि व्यक्तिपरक इृष्ठि से यह 
स्वयगेव उसी तरह विधान भी है जिस तरह विषय ( (096०६ ) | 


हभ इस समस्या को इस प्रकार भी रख सकते हैं। एक ऐसा निर्णय 
( ॒धत्ठ0००: ) किस प्रकार सम्भव है जो केवल व्यक्ति की निजी संकल्पना 
( ००४८८(५ ) निरपेक्ष किसी त्रिषय से उत्पन्न सुस्त की अनुभूति पर अष्डिग रहते हुये 
उसे एक ऐसे सुख के रूप मे प्राक्कल्ित करता है जो हर दूसरे व्यक्ति में उसी विषय 
के प्रतिरूपण से संलग्न ( &४७८४०० ) रहता है और ऐसा वह अचुभव-निरपेक्ष 
रूप से अर्थात्‌ बिना इस तथ्य की प्रतीक्षा करने और इसे देखने की अनुमति लिए 
ही करता कि दूसरे लोग मी इस तथ्य से सहमत होते हैं ? 


यह देखना आसान है कि रुचि-निर्णय समस्वयात्मक होते हैं क्‍योंकि वे 
संकल्पना और यहाँ तक कि विपय की स्वानुमृति को भी अतिक्रान्त कर जातेन्ीर 
विधेय रूप में उस किसी स्वानुभूति में जाकर सम्मिलित हो जाते हैं जो बिलकुल ही 
सज्ञान ( (०६४० ०७०० ) मो नहीं है अथात्‌ सुस्त ( अथवा दुस ) की अ्नमूति 


उदात्त की वैश्लेषिकी हह्‌ 


किन्तु थद्यपि विधेय ( वह व्यक्तिगत आनन्द जो ग्रतिरूपणु से सम्बद्ध रहता है ) झनु« 
भवपरक है फिर भी हमें, जिस सीमा तक कि हर एक द्वारा अपेक्षित सहमति का 
सम्बन्ध है, उस चींज से आगे जाने की आवश्यकता नहीं है जो उनके यह देखने 
के दावे में अन्तर्विष्ट हैं कि वे अनुभव-निरपेज्ष निर्णय हैं अथवा वे ऐसे निर्णयों को 
पारित करने के लिए अमिप्रेत हैं। अतएव सौन्दर्य-निर्णय की मीर्मासा! की यह 
समस्या अतीन्द्रिय दर्शन ( एषद्याइटशावशाए] एी00णीए ) की इस सामान्य 


समस्या का अंग है ; समन्वयात्मक अनुभव-मिस्पेक्ष निर्णय किस प्रकार 
सम्भव है १ 


बह वस्तु यथाथत: क्या है जिसे किसी विषय ( 0७००५) से निरपेक्ष 
रूप में रुचि-निरुय में प्रतिपादित किया जाता है । 
किसी विधय या वस्तु((09]००:) के प्रतिरूपण का, आनन्द के साथ अज्यवहित 
समन्वय केवल आन्तर प्रत्यक्ष ( 0६670०। 9८:८८०४०४ ) की ही चीज़ हो सकती है 
ओर यदि इससे अधिक कुछ भी निर्दिष्ठ करने को न होता तो इससे एक कोरा 
अनुभवमूलक निणंय ही उत्तत्न होता । क्योंकि केवल उस स्थल के अलावा जहाँ 
कि मैं संकल्पशक्ति का मिर्धारण करने बाली तकंबुद्धि के अन्तर्गत किसी अनुभव- 
निरपेक्ष नियम के आधार पर निर्भर करता हूँ और कहीं मी मैं अनुभव निरपेक्ष रूप 
से किसी भी प्रतिरूपण के साथ किसी सुनिर्दिष्ट अनुमूति ( सुख की अथवा दुख 
की ) को सम्बद्ध नहीं कर सकता । सच तो यह है कि आनन्द (नैतिक अनुभूति मे ) 
नियम छारा संकल्पशक्ति के निर्धारण का परिणाम है| श्रतण्व रुचिगत शआ्ञानन्द 
के साथ इसकी तुलना नहीं की जा सकती | क्योंकि यह नियम ( ॥8&७ ) की एक 
सुनिर्दिष्ट संकल्पना की ,अपेक्ञा रखता हैं; जबकि रचितगत आनन्द किसी भी 
संकल्पना से पूर्वतः अव्यवहित रूप से सहज आकलन के साथ रुम्बद्ध होने के लिए. 
है। इसी कारण सारे रुचि-निर्णय एकनिष्ठ निर्णय ( अशइ्षणंत्क उुपत8/7००७ ) 
होते हैं क्योंकि वे अपने आनन्द-विधेय को किसी संकल्पना के साथ एकान्वित न 
करके उसे एक निर्दिष्ट एकात्मक अनुभवपरक प्रतिरूपणु के साथ एकान्वित 
करते हैं । 


अतएव किसी रुचि-निर्णय में जो बस्त अनुभव-निरपेक्षतवा निर्णय के लिए. 
शक सार्व भौम नियम और प्रत्येक व्यक्ति के लिये मान्य रूप में प्रतिरूपित की 
जाती है वह आनन्द ( ?6885778 ) नहीं अपितु इस आनन्द की वह प्रत्यक्षीकृत 
साविमौम मान्यता है जो मन में किसी विषय (0णुं०८) के निरे झ्राकलन के साथ 
सयुक्त होने के लिए; हें. इस अमिप्राय का कोई निशणय कि यह आनन्द झे हो 
कारणा है कि में किसी विषय का प्रत्यक्ञीकरण और करता हैं, एक अनु 


१०० सौन्दय-मामासा 


भवमूलक निर्णय है। किन्तु यद्धि यह इस तथ्य को प्रतिपादित करता है कि में विपय 
था बस्तु ( 0/००८) को सुन्दर मानता हूँ अर्थात्‌ में उस आनन्द को एक अनिवार्य 
आनन्द के रूप में हर एक व्यक्ति पर आरोपित कर सकता हूँ तो यह अनुभव-निर- 
पेज्ञ ( ७97०४ ) निर्णय है । 
रूचि-निर्यों का निगमन 

यह स्वीकार करते हुये कि एक विशुद्ध रुचि-निर्णय में विषयगत आनन्द 
( ४6 वलाहए5 70 ४7० ०2०८६ ) उसके रूप के निरे श्राकल्लन से सम्बद्द रहता है, 
जिस वस्तु को हम मनोगत विषघय-प्रतिरूपण (/8९७97%867६8६0४ ०६ ४४० णजुंध्णा,) से 
सम्बद्ध अनुभव करते हैं बह निर्य में उसकी व्यक्तिनिए्ठ उद्देश्यमूलकता के अल्लावा[ 
और कुछ भी नहीं है। अभ्रब चूँकि आकलन के रूपात्मक नियमों के सम्बन्ध में, 
सभी वस्तुओं से पृथक्‌ ( चाहे वह संवेदन हो अथवा संकल्पना ) निर्शब सामान्य 
रूप में अपने नियोजन ( छघाएा०छ्ाा८०: ) की व्यक्तिनिष्ठ अवस्थाओं के ही प्रति 
(जो कि न तो विशेष इन्द्रिय पद्धति तक सीमित होती है और न बुद्धि की किसी 
विशेष संकल्पना तक ) और इसीलिए केवल उस व्यक्तिपरक तस्‍्त्व के ही प्रति निदे- 
शित दो सकता है जिसे हम सभी मनुष्यों में पूवकल्पित कर सकते ( सामान्यतः एक 
सम्भाव्य अनुभव की आवश्यकता के रूप में) हैं जिसका तात्यय॑ यह होता है कि निर्णय 
की इन परिस्थितियों के साथ किसी प्रतिरूप की अनुकूलता को अपने को हर एक 
व्यक्ति के लिए अनुभव-निरपेक्ष रूप से मान्य कल्पित होना स्वीकार करना 
चाहिए | दूसरे शब्दों में हम हर एक व्यक्ति से आनन्द अथवा सामान्य रूप में * 


१ झात्न उपक्तिनिष्ठ श्राधारभुभियों पर निर्भर किसो सौस्दर्य-निर्शय के लिये 
सार्वभीम सहमति का दावा करने सें न्‍्यायसंगत होने के लिये यह मानना पर्याप्त है-(१) 
कि सौन्द्य-निर्शय की इस भनःशक्ति को ( 78८०० ) व्यक्तितिष्ठ भ्रवस्थाएँ उसे वस्तु 
के अ्न्‍्तगंत सभी मनुष्यों में तद्र प था भ्रसिन्न होती हैँ जो उसमें सासान्य रूप सें संझ्ाल 
के अ्रभिप्नाय से कार्यान्वित सं॑ज्ञाचात्मक द्वाक्तियों के सम्बन्ध से सम्बन्ध रखती है । यह 
भ्रवशय सत्य है क्योंकि सनुष्य अपने प्रतिरुपणों (२९८ए/०टाया&7075) झ्थवा यहाँ तक 
कि अपने ज्ञान को भो सम्प्रेषित करने में श्रसमर्थ होंगे; (२) कि निर्णय ने केवल इस 
सम्बन्ध के प्रति सावधानी बरती है ( परिणाम्ततः मात्र निरंय शक्ति की रूपात्मक उपा- 
घियों--(?०॥7४०) ००४्तंप००5) के भ्रति और वहू विशुद्ध भ्र्यात्‌ बहु निर्धारित प्राधार 
रूप विषय संकल्पनाओ्रों ग्रथवा संवेदनाशञ्ों के साथ प्रन्त्गंत होने की स्थिति से मुक्त 
है । यदि इस परवर्तों तथ्य में कोई गलती हुईं है तो बहू केवल उस अधिकार की «एक 
विशेष स्थिति के प्रति उसके प्रशुद्ध प्रयोग को हो स्पा करतो है जो कोई नियम हमें 
प्रदान करता है वह त किसी प्रधिकार को समाप्त नहों करता 


#5 कर 
उदात्त की वैश्लेषिको श्न्र 


किसी संवेद्य ( छध्याप्ो08 ) विषय के आकलन में व्यस्त संज्ञानात्मक-शक्तियों 


( 0087ंप्र॑ए० विल्योप॑क ) के सम्बन्ध के सन्दर्भ में प्रतिब्षण की व्यक्तिनिष्ठ 
सोद्देश्यता ( 8णजु००मए७ म०थ॥% ) का आग्रह करते हैं । 


अभ्युक्ति 


जो वस्तु इस “निगमन! ( 0०07८८०४ ) को इतना सुन्दर बना देती है बह 
यह है कि किसी संकल्पना ( (०7८८०६ ) के वस्तुपरक सत्य ( 0छ6८पए८ 76879 ) 
के ओऔचित्य-समर्थन की अनिवायता को सुरक्षित या बचा रखा जाता है । क्योंकि 
सौन्दर्य कोई वस्तु संकस्पना ( 2 ९०70० रण (6 0]6८ा. ) नहीं हे ओर रुचि- 
निरय कोई संज्ञानात्मक निर्णय ( 0०87४४७ [ण्वेंड्ठणव्या ) नहीं है। वह 
सब जिसके कारण यह प्रलुब्ध करता है यह है कि हम यह पूर्बकल्पित करने में 
न्यायानुमो दित हैं कि निर्णय को जिन व्यक्तिमिष्ठ परिस्थितियों को हम स्वयं अपने 
अन्दर पाते हैं वहीं सावभौमतः प्रत्येक मनुष्य के मीतर विद्यमान होती हैं और 
इससे भी श्रागे यह कि हमने उचित ही इन परिस्थितियों के अन्तर्गत निर्दिप्ट विषय 
( (४ए6॥ ०ं'६०६ ) को उपनीत किया है । परबर्ती को निःसन्देह ऐसी अपरिहार्य 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है जो अन्वीजक्षामूलक निर्णय को प्रभावित 
नहीं करतीं | ( क्‍योंकि वहाँ उपनय संकल्पनाशओ्ं के अन्तर्गत होता है; जबकि 
सौन्दर्य-निर्णय में यह बिपय (0पुंब्न ) के अतिरूपित रूप ( ि०४६६७०४७० 0िए८) ) 
में परस्पर एक दूसरे से सामझस्य स्थापित करने वाली कल्पना और बुद्धि के एक 
निरे संवेद सम्बन्ध के अन्तर्गत होता है, जिस स्थिति में कि उपनय सरलतापूर्वक 
संदोप ( 7०॥9००७७) सिद्ध हो सकता है । किन्तु यह किसी भी प्रकार सावभौम 
सहमति का विश्वास रखने वाले निर्णय के दावे की वेघवा का अपहरण नहीं 
करता--एक ऐसा दावा जो इससे अधिक कोई ज्सहत्व नहीं रखता: वध्यक्तिनिष्ठ 
आधारभूमियों पर हर एक के लिए मान्यता का निणय करने वाले नियम की 
यथातथ्यता | क्योंकि उस नियम के अन्तर्गत उपनय की यथातथ्यता से सम्बन्ध रखने 
बाली कठिनाई और अनिश्चितता के सिलसिले में यह सामान्यतः किसी सौन्द्य- 
निणय की ओर से इस मान्यता के प्रति किये जाने वाले दावे की वैधता अथवा 
इसीलिए, स्वयं नियम पर ही उन गलतियों ( यद्यपि जो बहुधा या सरलतापूर्वक 
अभिभूत नहीं करतों ) के अल्लावा कोई सन्देंह नहीं करता जिनके अधीन उसी 
प्रकार अपने नियमान्तर्गत अन्वीक्षात्मक निर्णय का उपनय ( 8णंऋषपाण/४०० ) मी 
हैन्‍्और जिनमें वह उस परवर्ती नियम को परिवर्तित कर सकता है जो वस्तुपरक 
और स्पष्टत सदेह का पांच दे किन्तु यदि प्रश्न यह होता है कि अनुभव निरपेर 
रूप से यह मानना कैसे सम्मद है कि प्रकृति रुचि विषयों ( 09-८४ ए एअ€ 
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का मिश्रण है ! तो समस्या उद्देश्यवाद (७०००४ ) से सम्बन्ध रखती क्योंकि 
इसे तत्वतः प्रकृति की इस संकल्पना से सम्बन्ध रखने वाला उसका उद्देश्य या 
साध्य ( 9७0 ) मानना पड़ता, कि इसे ऐसे रूपों ( #0:४४ ) को प्रदर्शित करना 
चाहिए जो हमारे निर्णय फे लिए लक्ष्य ( 7»! ) हों | किन्तु इस उपनय की 
यथातथ्यता ( (0776०००४४ ) के प्रति अब भी गश्मीरतापूर्वक आपत्ति की जा 
सकती है जबकि प्रक्षति की रमणीयता की वास्तविक सत्ता अनुमव क्षुम या अनुभव 
के अधिकारान्त्गत है | 


संवेदना की सम्पेंषणीयता 


प्रत्यज्ञ के अन्तर्गत वास्तविक रूप में संवेदना का सम्बन्ध जहाँ ज्ञान के 
साथ निर्दिष्ठ किया जाता है वहाँ वह अवयवी-संवेदना ( (00:2० इढए8०७४०7 ) 
कहलाती है श्रोर उसी प्रकार ( ॥0 & ॥56 १7०06 ) उसके बिशेष शु् ( 8७०८८ 
पृण्थांए/ ) को दूसरों के प्रति सामान्यतः सम्पेषणीय रूप में प्रस्तुत किया जा 
सकता दे बशतें हम मान ले कि हर एक व्यक्ति के पास हमारी जैसी एक संवेदन-» 
शक्ति है। जैसे भी हो अवयबी-संवेदन की स्थिति में यह एक सबंधा अग्राह्म 
पूवकल्पला है। इस प्रकार बह व्यक्ति जो प्राशशक्ति ( 8७8७ ० आश्णी ) शुल्य 
है अपने तक सम्प्रेपित इस प्रकार की संवेदना नहीं आप्त ऋर सकता और यदि वह 
इस अभाव या दोप से अस्त न भी हो तो भी हम इस तथ्य के थति असंदिग्ध नहीं 
हो सकते कि बह किसी पुष्प से बस्तुतः वही संवेदन प्राप्त करता है जे। उससे हम पास 
करते हैं । किन्तु एक ही इन्द्रिय-विपय के संवेदन से व्युत्पादित अनुकूलवेदनीयता 
अथबा ग्रतिकूलवेदनीयता के सम्बन्ध में हमें मनुष्यों को और मी अधिक विभिन्न 
समझना चाहिए, और यह अपेक्षा करना संंधा असम्बद्ध है कि ऐसे विषयों से 
जनित सुख हर एक व्यक्ति द्वारा अभिस्वीकृत होना चाहिए | चूंकि इस प्रकार का 
सुख हमारे मन ( 00४७० ) में इन्द्रिय द्वार से प्रवेश करता हे---जहाँ हमारा कर्तव्य 
निषेधात्मक होता है--इसलिए उसे उपभोग का सुख (ए[6ब5पा७ ० ढव०एका०) 
कहा जा सकता है । 

दूसरी ओर एक क्रियागत आनन्द अपने नेतिक वेशिष्य्य के सम्बन्ध के 
आधार पर उपभोग का सुख नहीं बल्कि अ्त्म-स्थापन व्यापार का सुख है और 
इस तथ्य के अन्तर्गत वह जो कुछ होने के लिए अमभिषेत है उसके प्रत्यय ( [ठल्‍७ ) 
पर पहुँचने का सुख ( ?०६४०४७ ) है। किन्तु यह अनुभूति जो कि नैतिक अनुभूति 
( ]/०४ ०४४४ ) कहलाती है, संकल्पनाओं को श्रपेज्ञा रखती है और एक ऐसी 
सोद्देश्यता! की प्रस्तुति ( #८एछ/क्षव्प/#४०४ ) है. जो स्वतन्त् न होकर यथानिगम 
है अतएव यह केवल तकबुद्धि ( 77८६६०० ) के साधनत्व हरा सम्प्रेषण को 


4. फरार 
हर 
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स्वीकार करती है और थदि सुख ( ?००४5८०७ ) हर एक व्यक्ति के लिए एक ही 
पैसा हो तो यह उसे तकबुद्धि की प्रत्येक निर्दिष्ट व्यावहारिक संकल्पना द्वारा स्वी- 
कार करती है | 

प्रकृतिगत डदात्त-जन्य आनन्द, यौक्तिकीकर मावन ( १७४ं०ा्बासंण्ड 
००गाव्णएवमं०० ) के आनन्द के रूप में खावमौम भोग ( एमरप्कअथ ऐवंले- 
7807० ) का भी दावा करता है किन्त फिर भी यह एक अन्य अनुभूति की पूर्व- 
कल्पना करता ह संज्ञा की दृष्टि से यह हमारे अतीनिद्रय ( $प्र/था४०एर्अ06 ) क्षेत्र 
की अनुभूति है जो कितनी ही अस्पष्ट होने पर भी एक नेतिक आधार रखती 
है । किन्तु मेरे यह पूवकल्पित करने क्र कोई आसप्रमाण ( &ए०४०संप ) नहीं है 
कि दूसरे इस पर ध्यान देंगे और यक्ृति के विरूप आवामों का अवल्लोकन करने मे 
आनन्द लेंगे ( एक ऐसा (€ झ्रानन्द ) जो बस्तुतः इसके उस स्वरूप पर आरोपित 
नहीं किया जा सकता जो आनन्दजनक होने के बजाय आतंकजनक है ) | तथापि 
इस बात का ध्यान रखते हुये कि इस नैतिक जन्माधिकार के हर एक उचित अवसर 
पर ध्यान दिया जाना चाहिए, हम फिर भी उस आनन्द की प्रत्येक व्यक्ति से माँग 
कर सकते हैं; किन्तु हम ऐसा केवल उस नैतिक नियम के हारा ही कर सकते हैं जो 
इसके बदले में तकबुद्धि की संकल्पनाओं पर निर्भर करता है | 

दूसरी ओर सुन्दरणत आनन्द न तो उपभोग का कोई आनन्द है, न 
किसी नियमानुखारी व्यापार का आनन्द है और न ही प्रत्यवानुसार किसी यौक्तिकी- 
कर भावन का ही, बल्कि बह एक निरे चिन्तन (४७6 एली०८४००) का आनन्द हैं| 
बिना उद्देश्य अथवा सिद्धान्त की क्रिसी निर्देशन-पद्धति के ही, स्वानुभूतिशक्ति 
रूप कल्पना द्वारा किन्तु संकल्पनाओं की सनःशक्ति बुद्धि का सन्दर्भ देते हुये और 
निर्णय और निर्णय की एक ऐसी प्रक्रिया की संक्रिया द्वारा साधारण से साधारण 
अनुभूति को प्राप्त करने के लिए. जिसे सी उद्बोधित करना होता है यह आनन्द 
किसी विष्रय के साधारण अववोध को उपलब्ध करता है। कुछ भी हो परवर्ती 
स्थिति मैं इसके व्यापार किसो अनुमवपरक्क बस्तुनिष्ठ संकल्पना को पत्यज्ञीकृत 
करने की ओर निर्दिष्ट होते हैं जबकि पूव्व॑वर्ती में (आकलन क्ली सौन्दयपरक 
पद्धति में ) वे मात्र ज्ञान की दोनों मनःशक्तियों (7६८०7४७) को उनको स्वच्छुन्दता 
में एक सामझस्वपू्ण उद्योग में € व्यक्तिनिष्ठ रूप से लक्ष्यमृत ) श्रथात्‌ श्रानन्द के 
साथ प्रतिरूपण ( एकए०७८००७४०॥ ) के व्यक्तिनिष्ठ सम्बन्धों को अनुभूति में अश्ि- 
थोजित करने के लिए प्रतिरूपए के श्रौचित्य को प्रत्यक्ष करने की ओर निदेशित 
होते हैं। इस आनन्द को यह देखते हुए प्रस्येक व्यक्ति के लिए एक री ही परि- 
स्थितियों पर मिर्भर करना.चाहिए कि वे सामान्य रूप से एक संज्ञान ( 008०० ) 
की सम्भावना की व्यक्तिनिष्ट उपाधियाँ ( 5णजु६९०ांएड ०णर्पीणा8 ) हे और 
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संज्ञानात्मक शक्तियों का अनुपात, जो रुचि के लिए अपेक्षित है, उस सामान्य 
स्वस्थ बुद्धि के लिए भी अपेद्ित है जिसकी समुपम्थिति हम प्रस्येक के अन्दर पू्- 
कल्पित करने के अधिकारी हैं | और इस प्रकार भी वह व्यक्ति जो रुचिपृर्वक निर्शय 
करता है € बशतें बह चेतना के साथ कोई गलती न करे और वस्तु को रूप! या 
चमत्कार को सौन्दर्य न मान ले ) व्यक्तिनिप्ठ चश्मता € 5पजुंब्दगए७ शाह ) को 
अर्थात्‌ विपयगत अपने ग्रानन्द को ग्रत्येक अन्य व्यक्ति पर मी अध्यारोपित कर सकता 
ओर अपनी अनुभूति को सा्भौमतः सम्परेपणीय सान सकता है और बढ़ भी 
बिना संकल्पनाओं की मध्यस्थता के | 
रूचि--एक ग्रकार का सामान्य बोध 

इन्द्रिपत्रोध की संशा वहाँ निर्णय को प्रायः दी जाती है जहाँ वह वस्तु जो 
हमारे ध्यान को आकह्ृष्ट करती है उतनी अधिक उसकी विमशात्मक क्रिया नहीं 
होता जिंतनी क्रि मात्र उसका परिणाम होती है । इसीलिए हम सत्बोध ( 8०४४९ 
० फ्रपाए ) औचित बोध ( 55096 रत 7प्०फपढए ) अथवा न्‍्योयबोत्र आदि की 
बात करते है. तथापि निस्सन्देह हम यह जानते हैं अथबा कम से कम हमें वह 
जानना चाहिए कि कोई एक इन्द्रिय इन संकल्पनाओं करा बाश्तबिक अधिष्ठान 
नहीं हो सकती, न्यूनतम मात्रा में भी साब्भौम नियमों की व्यवस्था देने में सक्षम 
होने की बात करना दूसरी चीज़ है। 

इसके विपरीत हम यह मानते हैं कि इस प्रकार का कोई ग्रतिरूपण चाहे 
वह सत्य, औचित्य, सौन्दर्य या न्‍्याव में से किसी का हा, हमारे विज्ञारों में कनी 
भी अवेश नहीं कर सकता, यदि हम अपने को इन्द्रियों के स्तर के ऊपर संज्ञान 
शक्तियों के उच्चतर स्तर तक उठा सकते में समथ न हों | अ्तएब सामान्य भानव- 
बुद्धि ((0फ्रणणा सिपाशक्ा) (एआपढा5:६११7 8) जो निरी स्वम्थ ( तथावि उपार्जित 
नहीं") बुद्धि के रूप में बह कम से कम या छोटी से छोटी वस्छु समझी जाती 
है जिसकी हम उस किसी भी व्यक्ति से आशा कर सकते हैं जो मनुष्य संज्ञा का 
दाबा करता है, को एक ऐसे सामान्य बोध ($688प8- 0 प्रंव) की संज्ञा को 
धारण करने का संदिग्ध गौरव पाप्त है जो उसे प्रदान किया जाता है और प्रद्धान 
मी उस सामान्य (केवल हमारी ही भाषा में नहीं जहाँ यह वस्दृतः दरेध अथ रखता 
है बल्कि और बहुत सी भाषाओं में भी) शब्द के स्वीकृत अर्थ में जो इसे उस बस्खु 
का समकत्षी बना देता है जो प्राकृत था लोकग्रचलित (५णह़ु०्०) है जो सर्वत्र 
आप्त है--एक ऐसा गुण जो किसी सी प्रकार अपने अधिकार के ऊपर शोेश या 
वेशिष्य्य का आरोपण नहीं करता | है 

कुछ भी हो सामान्यवोध के नाम से लोकबोध (?०७:८ अद्याब्ट) अर्थात 
एक ऐसी ल शक्ति का अथ ग्रहात होता है जो अपने है 


उदात्त की वैश्लेषिकी १०५, 


व्यापार में स।नवजाति की संकलनात्मक तर्कबुद्धि के साथ अपने निर्णय को तौलने 
के लिए और उसके द्वारा उन व्यक्तिनिष्ठ और व्यक्तिगत उपाधियों से उत्पन्न होने 
याल्ली भ्रान्ति का निवारण करने के लिए प्रत्यक की प्रतिचित्रण पद्धति पर (प्रागातु- 
अविक्त रूप से) ध्यान देता है जो उस श्रान्ति के रूप मेंब्तत्काल बस्तुनिष्ठ डपाधियों 
के बदले ग्रहणु कर ली जा सकती हैं, जो उसके निर्णय पर एक पक्तपातपूर्ण प्रभाव 
डालेगी । यह मिर्शायों को दूसरे के वास्तविक्र निर्णयों के साथ तौलने से उतना 
अधिक निष्यन्न नहीं होता जितना उसे उनके मात्र सम्माब्य निर्णोयों के साथ तौलने 
आर उन सोमाश्रों से प्रथक्करण के फल्लस्त्ररूप स्वयं अपने को प्रत्येक अन्य व्यक्ति 
की स्थिति में रखने से होता है जा आनुषंभिक रूप से हमारे निजी आकलन को 
प्रभावित करती हैं | जहाँ तक सम्भव्र है यह चोज्ञ बदले में हमारें प्रतिरूपण विधायक 
व्यापार की सामान्य दशा में वस्तु तत्त्व (छोव्फका: ण॑ ४०0०) अर्थात्‌ संवेदना 
का छोड़ देने और अपने प्रतिरूपए अथवा प्रतिरूपण-विधायक व्यापार की सान्नान्य 
दशा की ख्पात्मक विशिष्टताओ के प्रति ध्यान केन्द्रित करने से प्रभावित होती है । 


अब यह ऐसा प्रतीत ही सकता है कि यह विमर्श-क्रिया (0एलथ्ाणा 
7ली००छ००) उस मनः शक्ति (79८ण५०) पर अध्यारोपित होने के लिये अत्यन्त 
कृत्रिम है जिसे हम साभान्व बोच (0००४7०४ 36786) कहते हैं। कित्त यह एक 
प्रताति मात्र है जिसका कारण अमूर्त सूत्रों में उसकी अभिव्यक्ति है। जहाँ कोई 
व्यक्ति किसी ऐसे निर्णय की खोज में हो जो एक सावंभौम नियम का कार्य करने 
के लिए अभिप्रेत हो वहाँ चमत्कार और भावसंवेग से अपने को प्रथक्‌ करने से 
अधिक स्वाभाविक (0४८०७) स्थयं अपने में और कुछ भी नहीं है | 


हालाँकि यहाँ सामान्य-मानव-बुद्धि के निम्नलिखित खूज रुचि मीमासा 
(एप्प्रव॒ष० गी ४४आ८) से घटक तत्ों ((008प।प८०६ एथ7५3) के रूप में सम्यकंतया 
लागू नहीं होते फिर भी वे उसके मृज्ञभु। न्यायबाक्यों (?ः०7०अंप्ं००७) की व्याख्या 
करने का कार्य सम्पादन कर सकते हैं । वे ये हैं: - (१) स्वयं अपने लिए. खोचना। 
(२) प्रत्येक अन्य व्यक्ति के भी इष्टिकोश से सोचना (३) स्देव संगतिपूर्ण दड्ढ से 
सोप्चना | प्रथम निष्पन्ष विचार ((एण्क्षंपरवट्व्पे घा०्पड्टोम) का सूजे है द्वितीय परि- 
बर्द्धित विचार (फ्ाबाइव्वे पण्पड्ठॉग) की और तृतीत संगठ ((007मंश०ण.) विचार 
का | प्रथम झकदापि-मिष्किय-तकंबुद्धि ([पटए८7 09.58ए६ 768.80% ) का चूत हे | इस 
प्रकार की निष्कियता (?०%फ्रए) परिण।सत. तकबुद्धि की परायत्तता में आसकत होने 
पह्षुत्रत (छक्षुं"व००) कहलाता है और पक्षगतों में से सबसे बहा पक्षपात पर्छा' 
के पहन नियमों कावियय मे होने की वात को कल्पित करना है जिन्हें बुद्धि अप 
झनिवाय नियर के कारण अपन मूल म॑ स्थापित करती है वह हैँ « एस 


१०६ सौ दय मामासा 


अन्यविश्वास से मुक्ति प्रबोध या शानोद्दीति " (&ग्राहआक्षाझ्ाक्ण) कहलाता है; 
क्योंकि यद्यपि यह पद्‌ (7७०७) सामान्यतः पक्तपातों से मुक्ति पर भी त्ायू होता है 
फिर भी प्रन्धविश्वास प्रधानतः [सता #ढा४७, व्यांयठा४) पच्तपात कहलाने का 
अधिकारी है| क्योंकि अन्धता की बह दशा जिसमें अन्धविश्वास व्यक्ति को विन्यस्त 
करता है, जिसकी यह जितनी अधिक प्रत्येक व्यक्ति से एक विवशता के रूप मे 
मॉग करता है, दूसरों द्वारा संचालित किए जाने की और परिणामतः प्रधान रुप 
से सुस्पप्ट तकबुद्धि को निष्क्रिय अवस्था की अपेक्षा रखतों है। अपने विचारा- 
न्यासों से सम्बन्ध रखने वाले द्वितीय सूत्र के सम्बन्ध में हम एक ऐसे मनुष्य 
को संको्ण ( संकोर्ण' परिवर्धित मन का होने के विरोधी रूप में ) कहने के 
रास्ते पर आ गये हैं जिसकी मानसिक प्रवणताएँ ( ए्शआ७छ ) उस चीज़ के लिए 
श्रप्याप्त सिद्ध होती हैं जो किसी परिमाण या विस्तार (विशेषतया! वह जो बनते था 
गम्मीरता द्योतित कर्ता है) बाते कार्य में नियोजित को जाने के लिए अमेद्चित है । 
किन्तु यहाँ प्रश्न संशानशक्ति का नहीं है बल्कि उसका उद्देश्यपूर्ण उपयोग करने 
के मानसिक अभ्यास का है | जिस परिक्षेत्र और सीमा तक मनुष्य की नैसर्गिक 
ऋमताएँ *(ए६ए७) €ारवे०का॥००७) पहुँचनी हैं बह चाहे कितनी दी लघु क्यों न 
हा फिर भी यह एक परिवर्डित मन (फ्रादाइुथ्त 'श०्ात) वाले सनुप्य को निर्दिष्ट 
करता है वशतें बह स्वयं को अपने उध निर्णय की व्यक्तिसिष्ठ वैयक्तिक दशाश्रों 
से निल्चिम कर लेता है जो अ्रन्व॒ अनेक व्यक्तियों के मन को जकड़' लेती है और 
स्वयं अपने निशंय पर सावभौम दृष्टि से विमर्श करता है (जिसे वह केबल श्रपने 
आधार को दूसरों की बिचार अणाली पर स्थानान्तरित करके ही निर्धारित कर 
सकता है) संगतिपृर्ण विचार संज्ञक तृतीब सूत्र को उपलब्ध करना सबसे कठिन है 
ओर वह केबल पूव वर्तों दोनों को संहति दर! ही उपलम्ध हैं और उन पर सतत 

$-हुम तत्काल £यह देखते हैं कि ज्ञनोद्वीत्ति (णाह्ाइ०णाएव्ण) सरल होते 
हुए भी निस्‍्सन्देह (7 ए८अआं, 70 ॥ए7०7८अञ) दुष्कर और सप्राप्त करने में दुर्लभ है । 
क्योंकि अ्रपनी तकबुद्धि ह/रा निष्किय ने होकर सर्देव आत्मविधायक होना एक ऐसे 
सतुष्य के लिए निश्चय ही एक बिलकुल श्रासान बात है जो श्रपने श्रनिवाय उद्देश्य के 
के साथ अनइलित होने का श्रधिकारी है श्रौर जो यह जानने का प्रयत्न नहीं करता कि 
क्या उसकी बुद्धि के बाहर है! किन्तु चु कि परवर्ती दिश्ञा में होने वालो प्रवृत्ति 
मुद्दिकल से परिहा् है और दूसरे सदेव आते और पूरे आइवबासन के साथ यहु धादा 
करते रहते हैं कि वे उसको जिज्नासा को शाध््त करने में समर्थ हैं इसलिये मन हें 
(विशेष रूप के लोक-मानस में) उत्त निरे अभावात्मक हृष्ठिकों ए को सुरक्षित रखता*था 

करना कठिन है (जो यथायं ज्ञानोद्ोप्ति कर संगठन करता है. ) 


है पी 


उद्यात्त की वैश्लेषिकी १०७ 


थान रखने के पश्चात्‌ ही उसने किसी व्यक्ति को तत्सम्बस्धी अवलोकन कार्य मे 

निष्णात्‌ बनाया है | हम कह सकते हैं ; इनमें से पहला बुद्धि का दूत है, दूसरा 
निर्णय का और तीसरा तकबुद्धि (2०७४०७) का | 

ऊपर के विषयान्तरण द्वारा अन्तर्बाधित विवेचना के सूत्र को मैं पुन; भ्रहरा 
करता हूँ और मैं कहता हूँ कि रुचि को अधिक न्याय के साथ स्वस्थ बुद्धि कहने की 
अपेक्षा एक सामान्य बोध (3७0७५ (07%ऋएणंड) कहा जा सकता है और यह 
कि बौद्धिक निशय के बजाय सौन्दर्य-निर्णय ही लोक-बोध * के अर्थ को घारण कर 
सकता है--लोकबोध अर्थात्‌ बह मानते हुये कि हम बोध” (3०05८) शब्द को एक 
ऐसे प्रभाव के अर्थ में प्रयुक्त करने के लिये उद्यत हैं जिशे मिरा विमश-व्यापार मन 
पर डालता है; क्योंकि उस समय बोध से हमारा अ्रभिय्राय आनन्दानुभूति (#६८४7४ 
० ए6७४०:८) होता है | हम रुचि को उस वस्तु का आकलन करने बाली मनः 
शक्ति (#४८०६9) के रूप में मी परिभाषित कर सकते हैं जो बिना किसी संकल्पना 
((००४००७५) की मध्यस्थता के किसी निर्दिष्ट प्रतिरूपशु-जन्य हमारी अनुभूति को 
सावमौमतः सम्प्रेषणीय बनाती है | 

मनुष्यों को अपने विचारों को सम्प्रेपित करते की योग्यता या अमिरुचि, 
(59ध६००१८) संकल्पनाओं के साथ स्वानुभूतियों और बदले में स्वानुभूतियों के 
साथ संकल्पनाओं को, जो दोनों ही संज्ञानव्यापार में एकरान्वित होती हैं, सम्बद्ध करने 
के लिए, कल्पन। और बुद्धि के वीच भी एक सम्बन्ध की अपेज्षा रखती है । किन्तु 
बहाँ दोनों मानसिक शक्तियों की सहमति (487००००४) मिवमामुसार' (30०07- 
कप्ड ७० ७५ ) और निश्चित संकल्पनाओं के निग्रहमन्तगंत होती है| जब कि 
कल्पना अपनी स्वच्छुम्दता में बुद्धि को उत्तेजित करती है और घुद्धि संकल्पनाओं 
से प्रथक रहकर कल्पना को नियमित व्यापार ( एे८छण४ छ89 ) की स्थिति मे 
विन्यस्त कर देती है, केवल तभी प्रतिरुपण (>००॥०घ७॥ा०पं००) अपने को, विचारों 
के रूप में नहीं बिक मन की एक सोदेश्य दशा की अम्तर अनुभूति के रुप में 
सम्पेषित करता है | 

अतएब रुचि उन अनुभूतियों की सम्मेषणीयतता के एक अनुभव-निरपेन्ष 
झाकलमन का विधान करने बाली मनः शक्ति (8००७५) है जो किसी संकल्पना की 
मध्यस्थता के बिना, एक निर्दिष्ट प्रतिरूपण (॥8८७४९४९१७५०0) के साथ सम्बद्ध 
रहती हैं। 


$ रूचि को सौन्दर्धानुभूतिपरक सामए्यबोध ( 50878 (कप 
गए णउ८घ३) और सामान्य-सानव-बुद्धि को झन्वीक्षात्परकः सामान्यवोध (5087 
(०७णग्रणा 080पड) की संन्ना द्वारा ग्रभिहित किया जा सकता है । 


श्ण्प् उदाक्त की वेश्लेषिका 


झब यह कल्यित करते हुए कि हम यह मान सकते कि हमारी अनुभूति 
की मात्र सावमौम सम्प्रेणणीव्ता को ही अनिवार्थतः हमारे लिए अपने साथ एक 
प्रयोजन (हधछव्ण) का वहन करना चाहिये (कुछ भी हा यह एक ऐसी मान्यता है 
जिसे हम एक निष्कर्ष के झर मात्र विमशत्मिक निर्णय के वेशिष्य्य ((#क्ाबटाल) 
से नहीं मिकाल सकते) तो हम इस तथ्य की विद्ृत्ति करने क्री दशा में होते कि 
किस प्रकार रुचि निर्शयगत अमुमूति एक ग्रकार के कर्तव्य के रूप में हर एक व्यक्ति 
से अपेक्षित होने योग्य बन जाती हे । 
मुन्द्रगत अनुभवपरक प्रयोजन 

ऊपर यह प्रत्तिषादित करने के लिए प्रचुर प्रमाण दिया गया है. कि रचि- 
निर्णय जिसके द्वारा कियी वस्तु को सुन्दर घोषित किया जाता हे, अपनी निर्धारियी 
आधारभूमि के रूप में किसी भी प्रयोजन से शुक्‍्त नहीं होता । किन्तु इससे यह अर्य 
नहीं निकलता कि इसके एक बार विशुद्ध सौन्दर्य-न्णय के रूप में प्रतिष्ठित हो 
जाने के बाद भी कोई प्रयाजन (॥/&०5) इसके साथ संथुक्त नहीं हो। सकता | 
फिर भी यह संयोजन एक परोक्ष (70776८.) संयोजन के अलाबा कभी और कोई 
चीज़ नहीं ही सकता | कहने का अभिषाय यह कि यदि किसी वस्तु (0७७०७) के 
निर बिमर्श से उद्भृत होने वाले आनन्द को अपने साथ वस्तु के बास्तबिक-सत्ता- 
जन्य आनन्द को (जूस बस्तु के रूप में जिसमें सम्पूण स्वार्थ या प्रयोजन निहित 
होता है) सम्मिलित करना है तो रुचि को सर्वप्रथम किसी अन्य बस्थु के ससर्ग 
में अवश्य प्रतिरूपित होना चाहिये। क्योंकि यह उक्ति & क0888 #0. €इ86 हक 
ए8 ७ ()0755५0०७०४० जो कि संजशानात्मक निर्णय पर त्ञागू की जाती हू यहाँ 
सोन्दर्य-निशंयों की स्थिति में भी ठीक उतरती है। अब यह कोई अन्य वस्तु? 
(3ण्णनयंगहु ८४०) के 5 झनुभवमूलक चीज हो सकती है जैसे मानब-स्वभावखित 
कोई प्रवृत्ति श्रथवा यह कोई बौद्धिक वस्तु है| सकती है जैसे संकल्पशक्ति की कोई 
सम्पत्ति जिसके हारा तह तक बुद्धिपरक निर्धारण ( 79007] पंदाश72795 807 ) 
श्रमुभव-निरपेज्ञ (७७7०४) को स्वीकार करती है। इनमें से दोनो ही वस्तु के 
सत्ताजन्य आनन्द (एलाहए+ 9 धं।6 €डांडा.श१९७ 6 ॥96 ठ॒ंध्टा) को द्योतित करती 
है औ" “सलिए वे उस बस्तु के मीतर किसी प्रयोजन के लिए नींब डाल सकती 
हैं जिसने पहले ही बिना किसी प्रकार के किसी भी प्रयोजन के विचार के स्वतः 
आगनन्दित किया है । 

सुन्दरगत अनुभवमुज्ञक प्रयोजन केवल समाज में ही अपना अस्तित्व 
रखता है। और यदि हम यह स्वीकार कर लें कि समाजोन्मुखी-प्रदृत्ति (फाएणे४ 
८० 5०णल५) मानवजाति के लिए स्वामाविक है और यह कि उसके लिये अनुद् लता 
(हप्रजाजो ए और उम्तकी श्रोर रझमकान (?#०्ुल्फबाए. [0णथ7प5 7) खअ़पात 


हक 


५ 
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सामाजिकता' ($0८००ंअ॥0ए) एक ऐसी सम्पत्ति है जो समाजोद्दिष्ट जीव रूप 
मनुष्य की आवश्यकताओं के लिए अनिवार्य है, अतएव एक: ऐसी सम्पत्ति 
है जो मानवता! (प्रपष्ा8४४0७) के अन्तर्गत आती है, तो यह श्रपरिहाय हो जाता 
है कि हम रुचि को भी उस किसी बस्तु का आकलन करने वाली मनःशक्ति 
(7५४८पएा४७) के प्रकाश में देखे जो हमें अपनी अनुभूति को भी हर अन्य व्यक्ति 
तक सम्प्रेषित करने और उस वस्तु को डम्नत यां अनुप्राणित करने की 
सामथ्य प्रदान करती है. जिस पर हर एक व्यक्ति की नेंसर्सिक ग्रत्नत्ति स्थिर है | 

जिस पर ध्यान दिया जाय ऐसे किसी भी व्यक्ति से रहित स्वयं अकेला हीं 
किसी मरु-द्वीप पर छोड़ा हुआ मनुष्य स्वयं को व्यक्तिगत अलंकरणों से सम्भुत करने 
के अभिग्राय से न तो अपने को सजाएगा और न अपनी मोपड़ी को ही और 
न ही फूलों की खोज करने जायगा इससे भी कम वह उन्‍हें लगाएगा। केबल 
समाज में ही उसके साथ ऐसा होता है कि बह मात्र एक मनुष्य ही न हो बल्कि 
अपनी जाति के शिष्टाचार या तौर-तरीकों के अनुसार एक सुसंस्कृत मनुष्य हो 
( सभ्यता का प्रारम्म )--क्योंकि यह उस व्यक्ति के सम्बन्ध में किया गया आकलन 
है जो नअपने आनन्द को दूसरों तक सम्प्रेपित करने की प्रवृत्ति और स्वभाव से 
युक्त है और जो तब तक किसी बस्तु से सन्त॒ुष्ट नहीं होता जब तक कि उसकी 
आानन्दानुभूति दूसरों को सहचारिता में रहीताश या उनके द्वारा अंशतः उपभुक्त 
नहीं होती | इससे आगे, सा्वभौम संम्प्रेपणीयता के प्रति एक आदरपूर्ण दृष्टि 
एक ऐसी बस्तु है जिसकी हर एक व्यक्ति हर अन्य व्यक्ति से प्रत्याशा और अपेक्षा 
करता है जैसे मानो यह स्वयं मानवता द्वारा अ्रधिप्रेरित किसी मौल्लिक 
सम्बिदा (:0मं8ग्ाघ0 (00998०८ ) का अंश हो । और निःसन्देद इस प्रकार सब- 
प्रथम केवल चमत्कार यथा चित्र अथवा फूल के लिये रंग, सागर कोष 
(8०७ था) रमणीय ढंग से रंगे हुए. पंख, फिर कालान्तर में सुन्दर रूप भी (जैसे 
छोटी नाबों और पहनने के लिए बच्तों ग्रादि में) जो किसी भी तृप्ति श्र्थात्‌ उपभोग- 
जमन्य आनन्द को बहन नहीं करते समाज में महत्वपूर्ण बन जाते और प्रचुर अपो- 
जन ([शाटाव्आ) आकर्षित करते है । अन्ततः जब सनन्‍्यता अपनी पराकाष्ठा पर 
पहुँच गई है वह सम्पेपण के इस कार्य को प्रायः सुसंस्कृत प्रद्त्ति प्रधान--व्यापार 
बना देती है और संवेदनाओं का सम्पूर मूल्य उस साज्ञा में प्रतिष्ठित हो उठता है 
जिस मात्रा में वे सावभौम सम्परेषण की स्वीकृति देती हैं तो इस घरातल पर पहुँच- 
कर जहाँ वह अआ्रमन्द जिसे प्रत्येक व्यक्ति किसी वस्तु में अनुभव करता है भात्र 
निरथक ( एा्हाअगट्था ) होता हैं और स्वतः कोई भी संलक्ष्य प्रयोजन 
(०एणुएं०प००७ 4४:७7७४) नहीं रखता, बहाँ भी उसकी साबंभौम सम्प्रेषणीयता क 
विचार प्राय अनिश्चित रूप स उसके मूल्य की दलील देता है कुछ मी हो समा 


११० सौंदर्य मीमासा 


जोस्मुखी प्रवृत्ति द्वारा सुन्दरम्‌ के साथ परोक्षतः सम्बद्ध और परिणामतः अनुभव- 
मूलक यह प्रयोजन यहाँ हमारे लिए. किसी भी सहत्व का नहीं है। क्योंकि बह 
वस्तु जिसका हमें एकमात्र ध्यान रखना है वह वस्तु है जो निरपेज्ञतः चाहे बह 
परोक्ष रूप से ही हो, रुचि-निर्णय के साथ अपना सम्बन्ध रख सकती हो | क्योंकि 
यदि इस रूप में भी कोई सम्बंद प्रयोजन ( 8#80०टां#०व खाद ) स्वयं 
की प्रकट करे तो रचि हमारी आल्ोचक शक्ति ((प्रधंट्आ 7७००४७७) की ओर से 
इन्द्रियोंपभोग (#त्र०फ्रण्परक्ा६ र्ण $0756) से नैतिक भावना (०0वीं ९००३३ ) की 
ओर संक्रमण व्यक्त करेगी | इसका अर्थ मात्र इतना ही नहीं होगा कि रुचि के 
लक्ष्यपूर्ण नियोजन ( 9० ॥रछाफ/09ए८००) के लिए हमें एक अत्यधिक प्रभाव- 
शाज्ञी निर्देशक प्रदान किया जाना चाहिये, बल्कि इसके आगे रुचि उन मानव 
भनःशक्तियों ( सप्रमा&8 7०८०धं८५ ) की अंखला में प्रागानुभविक एक कड़ी के 
रुप में प्रस्तुत होंगी जिनके ऊपर से सारे विधान (7.6छ 86४07) अबश्य श्राश्रित 
होना चाहिये । रुचि के विघषयगत और स्वयं उस रुचिगत अनुभवमृल्षक प्रयोजन 
के सम्बन्ध में इतना निश्चित रूप से कहा जा सकता है जा रुचि रुप में प्रवृत्ति के 
प्रति आदर प्रकट करती है चाहे वे कितनी ही परिष्कृत क्यों न हों किन्तु इस प्रकार 
का प्रयोजन उन सभी प्रवृत्तियों और आवेगों ( ९३४आ०॥७ ) के साथ फिर भी 
एकीमूत होगा, जो समाज में अपनी अधिक से अधिक विविधता और पराकाष्ठा 
प्राप्त करते हैं और यदि सुन्दरसत ग्रयोजन को इसकी आधारमूमि बना दिया जाय 
तो बह सुन्दरम्‌ से शिवम्‌ की ओर केवल एक अत्यन्त सन्दिग्ध संक्रमण प्रदान 
कर सकता है। कुछ भी हो यह पता लगाने के लिए हमारे पास युक्ति है कि क्‍या 
यह संक्रमण किसी प्रकार अपनी विशुद्धता में गृहीत रुचि द्वारा फिर भी उन्नत नहीं 
किया जा सकता | 


सुन्दरम के प्रति बोद्धिक अभिरुचि 


यह प्रशस्ततम उद्देश्यों को लेकर होता आया है कि जो लोग मानवता के 
चरम लक्ष्य अर्थात्‌ नैतिकतः श्रेयस्‌ , जो क्रि उस समस्त कार्य-व्यापार का साध्य 
है जिसके प्रति मनुष्य अपनी आन्तरिक उन्मुखता द्वारा ग्रवत्त होते हैं, के सम्बन्ध में 
खोज-बीन करना पसन्द करते हैं, उन्होंने सामान्य रूप से सुन्दरम के प्रति अभिरुचि 
या अनुराग रखने को उत्कृष्ट नैतिक चरित्र का एक लक्षण माना है। किन्तु हे 
उन दूसरे लोगों द्वारा अकारण ही प्रत्यक्त या खगण्डित नहीं किए गये हैं जो अनु- 
मव-तत्त्त ( ४८४ ० ०ए८४०:०७ ) के प्रति यह अनुरोध करते हैँ कि रुचि सम्बन्धी 
विषयों में कक्षा... ( ए/भा० ) प्राय अकेली न होकर कोई व्यक्ति य 
-कुह सकता है एक व्यय चचल या सनकपण ( (एल ल०प5 
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और घातक मनोवेगो ( ९४5४०७७ ) की आदी होने के कारण दूसरों की अपेक्षा 
कंदाचित बहुत कम नैतिक नियमों के प्रति किसी प्रधान आसक्तति का दावा कर 
सकती है| और अतएव केवल्न यही नहीं प्रतीत होगा कि सौन्दय-विषयक अ्रनुभुति 
नेतिक अनुभूति से ( जो कि वास्तय में वस्तुस्थिति है ) विशिष्ट रूप से मिन्‍न होती है 
बल्कि यह भी प्रतीत होगा कि बह प्रयोजन जिसे हम इसके साथ संयुक्त कर सकते है 
नैतिक प्रथोजन के साथ मुश्किल से संगत होगा और आन्तरिक आसक्ति के आ्रधारों 
पर तो निश्चय ही नहीं होगा | 

अब मैं स्वेच्छापूवक यह स्वीकार करता हूँ कि कला विषयक्त सुन्दरगंत 
अमिरुचि ( इस शीषक के अन्तगत व्यक्तिगत अलंकरण हेठु और अ्रतएव मिथ्या 
अहमतावश प्राकृतिक सुधमाश्रों के कृत्रिम उपयोग को भी अन्तभूत करते हुये ) 
नैतिकतः भ्रेयस से सम्बद्ध अथवा यहाँ तक कि उस दिशा में ग्रवृत्त भी मन के किसी 
अभ्यास का नितान्त कोई मी प्रमाण नहीं प्रस्तुत करती । किन्तु दूसरी ओर में यह 
अवश्य मानता हूँ कि प्रकृति! (उसका आकलन करने की रुचि से सम्पन्न होना 
मात्र ही नहीं ) के सौन्दय में एक अव्यवहिंत अभिरुचि या अनुराग रखना सदैव 
एक अच्छे अ्रन्तःकरण का लक्षण है; और यह कि जहाँ यह अभिरुचि या अनुर्राक्त 
स्वभावगत होती है वहाँ बह कम से कम एक ऐसी मनःप्रवुति (709७० ण॑ ऋ़ंगरते ) 
की सूचक है जो नैतिक अनुभूति के लिए. अनुकूल है, कि इसे तत्काल अपने को 
प्रकतिभावन! ( (00/००ए७॥०४0४ एज 780ए:6 ) के साथ सम्बद्ध कर लेना चाहिए | 
कुछ भी हो इस बात को अवश्य स्मरण रखना घाहिए कि मेरा अभिप्राय वास्तत्र 
मे प्रकति के सुन्दर रूपों! ( ए०05७ ) का उल्लेख करना और उन चमत्कारों को 
एक तरफ करना है, जिन्हें बह इतनी प्रचुस्ताएबक अपने साथ संयोजित करने 
का अभ्यस्त हैं क्योंकि यद्यपि इनके प्रति अभिरुचि, इसमें सन्देह नहीं कि अव्यवहित 
होती है, तथापिं वह अनुभवपरक होती है। 

जो व्यक्ति किसी वन्यपुष्प, पत्षयी, अथवा किसी कीटपतंग आदि के सुन्दर 
रूप को मात्र उनकी प्रशंसा और उनके प्रति स्नेह के कारण ही, ( और अपने 
निरीक्षणों को दूसरों तक सम्पेषित करने के किसी भी उद्देश्य के बिना ) सुन्दर 
समझता है और यहाँ तक कि स्वयं को किसी ऐसे दुदंव के जोखिम में डालकर 
मी जो अपने लिए लाभ या सौविध्य की किसी भी सम्भावना से अल्वन्त परे है 
उनके द्वारा अपने को प्रकति में बचकर निकल जाते देने में विमुख होता है, ऐसा 
व्यक्ति प्रकति के सौन्दर्य में एक अव्यवहित ( प्ा०००७08 ) और वस्त॒ुतः बौद्धिक 
आऋशभिरुचि या अनुराग का अनुमव करता है | इसका अथ यह हुआ कि वह प्रकति 
के रूप के सन्दर्भ में उसकी कति ( ०0००८) मात्र से ही आह्वादित नहीं होता 
वल्कि उसके अ्रस्तित्व पर मी श्राद्वादित होता है ओर इस प्रकार वस्तु में माग लेने 
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ग़ल्ले किसी इन्द्रिय खमत्कार अ<वा उसके साथ किसी भी प्रकार के किसी उद्देश्य 
को सम्बद्ध किए बिना ही आह्वादित होता है । 
कुछ भी हो इस सम्बन्ध में यह बात ध्यान देने योग्य हैं कि यदि हम अपने 
सौन्दय-ग्रेमी को छुल्लना या ग्रतारित करना चाहें श्ौर जमीन पर कृत्रिम फूल लगा 
दे ( जो ऐसे बनाए जा सकते हैं कि बिलकुल प्रकृतिक जैसे लगें ) और पौधों की 
शाखाओं पर कपटपूण दंग से तराशी हुई चिड़ियाँ टिका दें और उसे वह यह 
पता लगाये कि उसे केसे प्रवंचित किया गया था तो बह अनुशगजनक अव्यबहित 
कौवहल (707760॥9६8 प्राक्व७:) जो ये चीजें पहले उसके लिए रखती थीं तुरन्त 
अन्तर्तित हो जायगा यद्यपि शायद उसके स्थान पर एक भिन्न पकार का कौतूहल् 
अर्थात्‌ दूसरों को दिल्लाने के लिए उनके द्वारा अपने कमरे को अंलकृत करने में 
होने बाला मिथ्या अहमिता का कौतूहल ( 7७७४: ० ४०४४० ) हस्तक्षेप करेगा । 
तथ्य यह हे कि हमारी स्वानुमूति ओर चिन्तन | (प्प्ंप्तत0ड बागपत हलीव्टा07) को 
अपने सहवर्ती के रूप में इस विचार को अपने साथ अवश्य रखना चाहिए कि 
विवादास्पद सौन्दय प्रकृति को हस्तकति ( ह9707फ०% ) है, और यही उस कौतू- 
इल या अभिरुचि का मूलाधार है, जो उसके प्रति अनुभव की जाती है। इसमें 
असफल होने पर हमारे पास या तो सर्व अमिरुचि-शूत्य कोरा झचि निर्णय ही शेप 
रह जाता है या फिर एक ऐसा अन्य निर्णय, जो उस झमिरुचि से सुकक्‍्त होता हैं 
जो व्यवहित होती है अर्थात्‌ जं। उस समाज का सन्दर्भ प्रस्तुत करती है जो बाद में 
नतिक दृष्टि से उत्कृष्ट विचाराम्यासों का कोई भी विश्वसनीय लक्षण नहीं प्रदान 
करती । 
प्राकृतिक सौन्दर्य, कलागत सौन्दय के ऊपर, जहाँ वह परवर्ती (कल्ला) द्वारा 
रूप की इृष्टि से आगे भी निकल गया है जो उत्कृप्टता रखता है, वह मात्र अकेली 
ही एक अव्यवहित अभिरचि जाणत करने में समथ होने के कारण, उन सभी 
ब्यक्तियों के परिष्कृत एवं सुप्रतिष्ठित विच्ाराम्यासों के साथ सामझस्य रखता है 
जिन्होंने अपनी नैतिक भावना ( ॥(0७ लग ) को आवर्दित या उन्नत कर 
लिया है| यदि ललित कलाकइृतियों का अधिक से अधिक यथातध्यता और परिष्क्लाति 
के साथ अ्रालोचना करने वाला कोई यथेण्ट सह्ृदय व्यक्त तत्काल उस कमरे को त्याग 
देना है जिसमें वह उन सुन्दर रूपों को पाता है जो मिथ्या अहमिता ( ७४४79 ) 
अथवा सामाजिक खुशियों के सहायक होते हैं और स्वयं जाकर प्रकृतिगत सौन्दर्य 
का आश्रय लेता है जिससे कि वह वहाँ एक ऐसी विवार-शृंखला में अपनी आत्मा 
के लिए. तुष्टि पा सके जिसे वह कभी भी पूणतया विकसित नहीं कर सक्रतान्तों 
हम उसके इस चुनाव ( 0४०४८० ) को आदर की मो दृष्टि से देखेंगे और उसे एक 
ऐसा सुद्ददय (एव्बणा ्य ४०० ) व्यक्ति होने का श्रेय थदान करेंगे जिसके प्रति काई 
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भी कलापारखी अथवा कला संग्राहक् उस कौतूहल ( [70%९४ ) के कारण अपना 
अधिकार नहीं जता सकता जो उसकी बस्तुएँ ( 00००७ ) उसके लिए रखती हैं । 
अब यहाँ दो प्रकार के विषय ( 0७००७ ) हैं जो निरी रुचि-के निर्णय में एक 
उत्क्ृष्डता ( 8एव7०7४६८७ ) के कारण मुश्किल से एक दूसरे से सन्तुष्ट हो सकते 
हैं. तो फिर वह मेद ( 0877८४०॥ ) क्या है जो हमें उनको ऐसी मिन्‍न प्रतिष्ठा 
में भानने के लिए बाध्य करता है| 
हमारे पास एक सनाशक्ति (7४८०४ ) है जो मात्र सौन्दर्यपरक 
( 4०६४०८४० ) है--बिना संकल्पनाओं को सहायता के रूपों (77077 ) का निर्णय, 
और उनके निरे आकलन में एक ऐसा आनन्द प्रात करने वाली मनःशक्ति जिसे 
हम इस निर्णय के किसी प्रयोजन पर आधारित हुये अथवा किसी प्रयोजन को जन्म 
दिए बिना ही हर एक के लिए, एक.निय्रम बना देते हैं । दूसरी ओर हमारे पास 
व्यावहारिक स॒तन्नों ( जहाँ तक कि वे सावभौस विधि-व्यवस्था के लिए. स्वयंभेव 
वैशिष्य्य युक्त हैं ) के कोरे रूपों के लिए. वौद्धिक निर्णय की भी एक शक्ति है--उस 
प्रामतुमच्' आनन्द ( 897०८ (८१४७६ ) का निर्धारण करने वाली शक्ति जिसे हम 
बिना अपने निर्णय के किसी प्रयोजन पर आधारित हुये ही, “बत्यपि यहाँ वह 
एक को जन्म देता है”, प्रत्येक व्यक्ति के लिए एक नियम में परिवर्तित कर देते हैं | 
पूर्ववर्ती नि्शयगत आनन्द अथवा विषाद रुचिगत आनन्द अथवा विपाद कहलाता 
है, परवर्ती नि्शयगत आनन्द अथवा बिपाद नैतिक भाबनागत आनन्द श्रथवा 
विपाद कहलाता है | । 
' किन्तु अब तकबुद्धि.( ॥१८४४०० ) इससे आगे उन प्रत्ययों में अचुरक्त है 
( जिसके लिए वह हमारी नैतिक भावना में एक अव्यवहित प्रयोजन श्रणित करतों 
है ) जिसके पास बस्तुपरक सत्य भी होता है। कहने का अभिप्राय यह कि तकबुद्धि 
के लिए यह हित की चीज़ है कि प्रकृति को कम से कम्त इस वात के लिए झाग- 
दर्शन करना था संकेत देना चाहिए कि वह हमारे पूर्णतया निष्ययोजन आनन्द 
(एक ऐसा आनन्द जिसे प्रमाणों पर आधारित करने में समर्थ हुये विना हम अनु- 
भव गिरपेक्ष' रूप से प्रत्येक व्यक्ति के लिए. एक नियम रूप में ग्रहण करते हैं ) के 
साथ अपनी कृतियों ( ?7040ए८४ ) की समझ अनुकूलता को कल्पित करने के लिए 
कोई न कोई आधार रखती है। इसके ऐसा होने के कारण, तकबुद्धि को किसी 
ऐसी असुकूलता बाली प्रकृति की ओर से होने वाली प्रत्येक अभिव्यक्ति में अवश्य 
रुचि लेना चाहिए | झतएतब मन तब तक प्रकृति के सौन्दर्य पर विमर्श नहीं कर 
सकुता जब तक कि वह उसके ( प्रकृति के ) प्रयोजन की ठीक उसी समय सलग्न 
(हं० 8०8८१) नहीं पाता । किन्दु यह प्रयोजन नैतिक प्रयोजन का सजातीय है । तो बह 
व्यक्ति जो प्रकृतिगत सौन्दयय में एसी अभिर्दाच लेता हैं ऐसा केवल उसी सामा 
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तक कर सकता है ज्ञिस सीमा तक कि उसने पहले से ही अपनी अभिरुचि को नैतिक 
दृष्टि से श्रेयस ( १४० ८७॥ए ए००वं ) के आधारों में गहराई से जमा रखा है । इन 
आधारों पर एक ऐसे मनुष्य के सम्बन्ध में कम से कम उत्कृष्ट नैतिक बृत्ति के अंकुर 
की समुपस्थिति को परिकल्यपित करने के लिए हमारे पास युक्ति है जिसके लिए 
प्रकृति का सौन्दर्थ अव्यवहित अभिरुचि का विषय है | 


यह कहा जायगा कि हमारी नैतिक भावना के साथ साहश्य सम्बन्ध के 
अ्राधार पर सौन्दर्य-निर्शय की इस व्याख्या (०.9०७४००) ने उस गूढ़ लेख की 
वास्तविक संरचना के रूप में स्वीकृत होने वाले एक आभास ( &[जुःध्का008 ) 
का दूर तक भी अध्ययन कर लिया है जिसमें प्रकृति अपने सुन्दर रूपों ( 8&पंणि 
40:70 ) में हमसे लाक्षरि[क्र ढंग से बोलती है। किन्तु सर्वप्रथम प्रकृति सौन्दर्यगत 
यह अव्यवहित अभिरुचि वास्तव में सामान्य ( 0००ाए०॥ ) नहीं है | उन लोगों 
के लिए यह एक विशिष्ट चीज़ है जिनके विचाराम्यास ( छ्कांड ण -०णट्टॉ४ ) 
पहले से ही श्रेयस्‌ या शिव के प्रति प्रशिक्षित हो चुके हैं. श्रथवा ऐसे प्रशिक्षण के 
लिए सवॉपरि रूप से सक्षम हैं और इन परिस्थितियों के अन्तर्गत वह साधर्म्य 
( 8४0००४५ ) जिसमें वह विशुद्ध रुचि निर्णय जो बिना किसी प्रयोजन पर निर्मर 
किए हमें एक आन-न्‍्दानुभूति प्रदान करता है और साथ ही उसे अनु मब निरपेन्ञ 
रूप से सामान्यतः मानबोचित रूप में प्रतिरूपित करता है, उस नेतिक-निर्णय पर 
जमा रहता है जो संकल्पनाओं से ठीक ऐसा ही करता है, एक ऐसा साधरम्य दै जो 
बिना किसी स्पष्ट सूदछूम और ऐच्छिक विमश के प्रस्वर्ती निर्णय की अस्तुओं की 
पूर्ववर्ती निर्सय की बस्तुओं में ली जाने वालो अभिरचि जैसी ही एक अव्यवहित 
अमिरुचि को जन्म देता है, अन्तर एक यह होता है कि प्रथम स्थिति वाली अमि- 
रूचि स्वतन्त्र होती है. जबकि परवर्ती स्थिति वाली अभिरुचि एक ऐसी शमिरुचि 
होती है जो वस्तुनिष्ठ नियमों ( 00[8८४ए० 4७5 ) पर आधारित होती है। इसके 
साथ ही हम उस प्रकृति की प्रशंसा करते हैं जो अपनी सुन्दर कृतियों में अपने को 
कला रूप में प्रदर्शित करती है संयोग घटित वस्तु रूप में नहीं, बल्कि जैसे मानों वह 
किसी नियम निर्दिष्ट व्यवस्था के अनुसार रूपायित और किसी मी उद्देश्य से एथक्मूत 
सोद्ेश्यता ( !४ए०४:४ ) ही । कि ऐसे उद्देश्य को हम स्वयं अपने से वाहर 
कभी नहीं पाते अतएब हम स्वभावतः इसे अपने भीतर और वस्तुतः उस वस्तु के 
अन्दर खोजते हैं जो हमारी सत्ता के चरम उद्देश्य ( एप्र॑त्शव८ ००० ) का विधान 
करती है--अर्थात्‌ हमारे अस्तित्व कर नेतिक पक्ष | ( कुछ भी हो इस प्रकार की 
सोद्ेश्वता ( #9रख्माह ) की संभावना की आाधाइमभूमि सम्बन्धी छामरीन हेतु 
विज्ञान ( ८८०००६४ ) को चर्चा के आयेगी ) 
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इस तथ्य की, कि सुन्दर कल्लागत आनन्द, विशुद्ध रच्ि-निर्णय में उस प्रकार 
कोई अव्यवहित अभिरुचि द्योतित नहीं करता जिस प्रकार कि वह सुन्दर प्रकृति में 
करता है, तत्काल व्याख्या की जग सकली है। क्‍योंकि पूर्व॑र्ती या तो परवर्ती की 
ऐसी अनुकृति होती है जो हमें प्रतारित करने के हृद तक पहुँचती है, जिस स्थिति 
मे कि यह भ्राकृतिक सौन्दय क्री हैसियत से हमारे ऊपर प्रभाव डालता है जिसे हम 
मान लेते हैं; अथवा या फिर यह हमारे आनन्द की दिशा मेँ स्पष्ठतः निदे- 
शित एक सोदेश्य कला ( [#ाद्यप्रंठानो दवा ) है। कुछ भी हो परवर्ती स्थिति से 
कृतिगत आनन्द ( ४6 तलाइआ: 47 ८॥० ाण्पंपछ७ ), यह सत्य है, रुचि दास 
अव्यवहिंत रूप से घटित होगा किन्तु वहाँ तो अन्तर्निहिित कारण में मात्र एक व्यव- 
हित अभिरुचि के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं होंगा--अर्थात्‌ एक ऐसी कल्ना के 
ग्रति पायी जाने वाली अभिरुचि जो स्वयं अपने में कभी भी रुचिकर होते में 
समर्थ ने होकर, अपने उद्देश्य द्वारा ही रचिकर होने में समर्थ है। कदाचित्‌ 
यह कहा जायगा कि यही स्थिति वहाँ मी होती है जहाँ प्रकृति की कोई वस्तु उस 
हद तक केवल अपने सौन्दर्य द्वारा ही अभिरुचि उत्पन्न करती है जिस हृद तक कि 
किसी नैतिक विचार ( १४०१४] 76०« ) को डसकी सहमागिता में उद्मावित किया 
जाता है | किन्तु यह बह वस्तु ( 09०० ) नहीं है जो श्रव्यवहित अमभिरुचि का 
बिप्रय है बल्कि यह सौन्दर्य का वह अन्तर्जात वैशिष्य्य ( [ढाल ताक्षाबटाल० ) 
है जो इसे ऐसी सहमागिता ( ?४४म्रध्णा ) के योग्य बनावा है---अतणएव एके 
ऐसा वैशिष्य्य है जो सौन्दर्य के एकदम सारतस्व से सम्बन्ध रखता है | 

प्राकृतिक सौन्दर्यंगत चमत्कार, जो रूप सौन्दर्य के साथ प्रावः सम्मिश्रित 
पाए जाते हैं या तो प्रकाश के किनारों या रूपान्तरों ( रंजना में ) से सम्बन्ध रखते 
है या फिर ध्वनि ( सुरों में ) के विकारों ( !/४००॥॥८७४०८७ ) से । क्योंकि एकमान्न 
ये ही वह सम्वेदन ( 8975&प०४5 ) हैं जो न केवल इन्द्रियों को किसी असुभूति 
( ए्लज8 ) की ही स्वीकृति देते हैं बल्कि लो इन्द्रिय बोध के इन विकारों के रूप 
सम्बन्धी विभश को भी स्वीकृति प्रदान करते हैं और इस प्रकार एक ऐसी भांषा 
को साकार करते हैं जिसमें प्रकृति हम से बोलती है जो एक उच्चतर अर्थ की 
प्रतीकता ( 86०य०970०० ) रखती है। इस प्रकार लिली का श्वेतबर्ण मन को 
झनधता या भोलेपन ( 77700०7०6 ) के विचारों की ओर प्रबच करता हुआ जान 
पड़ता है और अन्य सात वर्ण, उनकी शंखला के अनुसार लाल से लेकर बायलट 
तक उसी प्रकार क्रमशः (१) ओऔदात्य ( 8एग्मंण ) (र) साहस ( 00पराछट७ ) 
(३ सरलता ( (009500फ० ). (४) सोौजन्य ( &णांगंजीएए ) (५) शाॉलीनंता 
६ श्वण्वच्प ) (६) स्थिस्ता ((०प्रश४7८५ ) (७) कीमलता ( पैश्ऋते--०--> ) के 
विचारों की और पक्तोी का गीत उसकी ख्रीर श्रपने ऋष्तित्व के प्रथि 


श्श्द्ध सौ दय मामासा 


उसके सन्‍्तोष को व्यक्त करता है | कम से कम इस प्रकार हम प्रकृति का अथ लगाते 
हैं--चादे उसका अभिप्राय ऐसा हो था न हो | किन्तु सौन्दय में जो अभिरुचि हम 
यहाँ लेते हैं उसकी यह अपरिहार्य शर्त है कि सौन्दर्य प्रकृति का सौन्दर्य होना चाहिए 
आर ज्यों ही हम प्रबंचित किये जाने पर और इस बात के ग्रति सचेत हो उठते हैं कि 
यह केवल कलाइति है त्यों ही वह पूर्ररूप से अन्तर्हित हो जाती दै--इतने पूर्णरूप 
से कि फिर रुचि भी न उसे किसी सुन्दर वस्तु में पा सकती है और न दृष्टि किसी 
छापकर्षक वस्तु में | चन्द्रमा की स्तिस्थ ज्योत्स्ता से घनीभृत होती हुई किसी एकान्त 
निस्तव्ध ग्रीष्म-सन्ध्या में नाइटिज्लेल के सम्मोहन एवं सुन्दर स्वर की 
अपेक्षा बह और कौन सी चीज़ है जिसे कविलन अधिक महत्वपूर्ण मानते हैं | 
ओर फिर भी हमारे पास इस बात के उदाहरण हैं. कि, किस अकार जहाँ इस तरह 
का गायक्ष पत्नी उपलब्ध नहीं था, एक आमोदकारी आरतियेयी ने उन अतिथियों 
के साथ जो आम्य प्रदेश की वायु का आनन्द लेने के लिए निरीक्षरण पर उसके 
साथ थे, एक ऐसे धूतत युवक को किसी मलाड़ी में छिपाकर चाल चली और ऐसा 
उनकी विपुल ठुष्ठि के साथ किया, जो ( अपने मुँह में कोई बेगु था नरकुल लिये 
हुये । इस बात को जानता था कि इस स्वर को किस प्रकार उत्पन्न किया जाय 
जिससे कि यह पू्णता तक प्रकृति की हूबहू नकल कर सके | किन्तु जिस जऋ्षग व्यक्ति 
यह समझ जाता है कि यह सब कुछ मात्र एक छुल हे उस समय कोई भी इस 
गान को, जो पहले श्रत्यन्त अ]कपक समझा जाता था, अधिक देर तक सुनना सहन 
ने कर सकेगा। और किसी अन्य पत्नी के गान के सम्बन्ध में भी यह बात ज्यों की 
त्यों चरितार्थ होती है | यह अमनिवायत: प्रकृति अथवा हमारे द्वारा पकृति की प्राम्ति 
होनी चाहिए, जो हमें तथाकथित ( प्रकृतिगत ) सुन्द्रम्‌ में अ्रव्यवहित अमिरुचि! 
लेने में समथ बनाए. और यदि हम इसी प्रकार क्री अभिरुच्ति लेने के लिये दूसरों 
का भी आह्ान करें तब्र तो इसे और मी अधिक ऐसा होना चाहिए,। और चूँकि 
हम उन लोगों के विचाराम्यासों ( क्र छ ० ६४००४४ ) को अपरिष्कृत और 
निम्नस्तरीण समझते है जिसके मीतर सुन्दर प्रकृति की कोई मी रागात्मक मावना 
( क्योंकि यही बह शब्द दे जिसे हम सुन्दर प्रकृति की भावनगत अभिरुचि 
की ज्ञगता के लिए ग्रथुक्त करते हैं ) नहीं है और जो खाने-पीसे में प्राप्प कोरे 
इन्द्रियोपभोगों में अपने को श्रासक्त रखते हैं श्रस्तु इम ऐसी माँग बस्तुतः अवश्यमेव 
करते हैं | 


कला-सामान्य रूप में है 


( १) कल्ला को पकृति से उसी पकार प्थक्‌ किया जाता है जिस प्रकार 
किधान ( ए४०्८० ) को क्रिया ( &८०८8 ) अथवा सक्तिया से श्रौ 


उदात्त का वैश्लेपिका १99 


पूववर्ती की कृति को परवर्ती कौ कृति से उस अकार प्रथक किया जाता है जिस प्रकार 
कांथ ( 0एप ) को व्यापारण ( पहला ) से । 

न्यायतः यह केवल स्वातंज्य अर्थात्‌ उस इच्छाशक्ति की किसी क्रिया द्वारा होने 
बाली सृष्टि है जो तकबुद्धि को अपनी क्रिया के मूल में स्थान देती है, जिसे कला 
के नाम से अमिद्दित किया जाना चाहिए । क्‍योंकि यद्यपि उस वस्तु को जिसे 
मक्िखियाँ ( उनके नियमित ढं ये से संरचित कोष ) निर्मित करती हैं, एक कलाकृति 
कह कर हम तुध्य होते हैं, फिर भी हम ऐसा केवल कला के साथ उनके साधरम्य 
के बल पर करते हैं; कहने का अमभिप्राय यह कि ज्यों ही हम इस बात को स्मरण 
करते हैँ कि उनके श्रम का आधार कोई तकंबुद्धिपरक संविमश ( २४००७] 0७॥- 
०४४०१ ) नहीं है हम तुरन्त यह कहते हैं कि यह जनको प्रकृति ( मूलग्रद्ृत्ति ) की 
कृति ( 700५८ ) है और हम इसे केबल उनके 'खष्टा' के ऊपर ही कला रूप में 
आरोपित करते हैं। यदि, जैसा कि कमी-कभी घटित होता है, कमद के बीच से 
होकर खोज करते हुये हमें किसी कर्तित लकड़ी का एक टुकड़ा मित्ल जाता है तो 
हम उसे प्रकृति क्री कृति न कह कर एक कलाकृति कहते हैं| इसको उत्तन्न करने 
बाला कारण एक ऐसा लक्ष्य रखता है जिसके प्रति बस्तु ( 005८ ) अपने रूप 
के लिए आमारी होती है। इन स्थितियों के अलावा हम उस प्रत्वेक वस्तु में कला 
स्वीकार करते हैं जो इस प्रकार रूपायित ( ए०ःशर्ष्य ) हो कि उसकी वास्तविकता 
( &८८पक॥ए ) को अपने कारण ( जैसा कि मक्जियों की स्थिति में मी होता है ) 
में अवस्थित बसु ( 7४रण8 40 48 ८७०४८ ) के प्रतिरूपण द्वारा पिछाड़ दिया गया 
हो, हालाँकि प्रभाव को कारण ( 09०86 ) द्वारा न कल्पित ( 7४०ए९॥४ ) किया 
जा सका हो | किन्तु जहाँ कोई वस्तु पूणतया एक कलाकृति कहलाती है, वहाँ 
उसे प्राकृतिक कृति से प्रथक सर्दैंव कोई म।नबीब इृति ( ७४०४६ ० 7780 ) समझा 
जाता है। 

(२ ) मानव कुशलता रूप कल्ला को सैद्धान्तिक शक्ति ( प्रतवछाथ्पंद्का 
क्षिएणाए ) से उद्भूत होने वाली व्यावहारिक क्षुमता, सिद्धान्तअन्य प्रविधि 
( ज्याभिति द्वारा सर्वेज्षण करने की कला रूप ) रूप विज्ञान ( ज्ञान से 
होनेबाली योग्यता ) से भी हथक्‌ किया जाता है। इसलिये जिस क्षण कोई व्यक्ति 
केबल यह जानता मात्र है.कि क्‍या करना चाहिए उस क्षण वह जो कुछु कर सकता 
है अंतण्व वांछित परिणाम के पर्बात यान के अतिरिक्त और किसी चीज़ से शल्य 
रहकर जो कुछु कर सकता है, उसे कल्ला नहीं कहते ! जो वस्तु मात्र कल्ला से ही 
सम्बन्ध रखती है उसका अत्यन्त सम्यक शान रखना इस बात को ग्योतित नहीं करता 
कि व्यक्ति के अन्दर उसे तत्काल सम्पन्न कर देने की कुशलता है। ऊफैम्पर बड़े ही 
सटौक टंग से इस बात का बयान करता है कि उल्कृष्टतम जूते कैसे बनाए जाने 


श्श्प्र सोन्दर्य मांमासा 


चाहिए किन्तु इसमें कोई सन्देह नहीं कि वह स्वयं? एक भी जूता बनाने में समथ 
नहीं था | 


( ३ ) इससे आगे कला को हस्त कुशलता ( पछब्परवेंटाणी ) से प्रथक 
किया जाता है पहली को स्व॒तन्त्र ( 7४८९ ) कहा जाता है, दूसरी को व्यावसायिक 
कला ( [0वपऋपंश ४7८ ) कहा जा सकता है | पूवबर्ती को हम कोई ऐसी वस्तु 
समझते हैं. जो मात्र क्रिया ( ?09 ) रूप में ही आम्त-लक्ष्य ( सफल ) सिद्ध 
सकती है अर्थात्‌ एक ऐसा व्यापार जो स्वतः रुचिकर है; किन्तु दूसरी को हम एक 
ऐसा श्रम अथात्‌ व्यवसाय ( पाअत6७ ) सममते हैं जो स्वतः असचिकर ( निश्यश्रम 
दासता ) है और जो केवल अपनी निष्पत्ति ( उदाहरणाथ चेतन ) द्वारा ही 
आकपक है और परिणामतः जो एक अनिवाय भार ( 00एएप5०7 #एए०अंधे०५ ) 
होने में सम है। क्या हम कलाओं और कौशलों ( (४०४ ) की सूची में घडी 
बनाने बालों फो कल्लाकारों और इसके विपरीत स्वणशकारों को कारीगरों ( 07885 
767 ) की कोटि में प्रतिष्ठित कर सकते हैं, यह हमने जो दृष्टिकोण यहाँ अपनाया 
है, उससे एक भिन्न इृष्टिकोण को अपेक्षा रखता है--अर्थात्‌ एक ऐसे दृष्टिकोण 
की जो उन मानसिक प्रवशताओं (7७]७70७) के अनुपात (?7०.००:0४०४) पर विचार 
करता है जिन्हें दानों में से प्रत्येक स्थिति में ग्रपनाया गया उद्योग अनिवायतः द्योतित 
करता है | क्‍या ऐसा है कि तथाकथित सात स्वच्छुन्द कलाओं में कुछ ऐसी कलाएँ 
न भी सम्मिलित की गयी हों जिनकी गणना विज्ञानों के रूप में होनी चाहिए, यह 
एक ऐसा विषय है जिसकी विवेचन में यहाँ नहीं करूंगा । फिर भी पाठक को इस 
बात का स्मरण दिल्ला देवा असंगत न होगा ; कि सभी स्वतस्त्र कलाओं में अ्मि- 
वाय वेशिष्स्य बाली कोई चीज़ फिर भी अपेक्तित हाती है अथवा चें कि यह कला- 
विन्वास कहलाती है, जिसके बिना अन्तरात्मा, जिसे कला में अवश्य स्वृतम्त्र होना 
चाहिए और एकमात्र जो ही कल्लाकृति को जीवन प्रदान करती है, श्रशरीरी और 

शिक, हो जायगी ( उदाहरणाथ काव्य कला में शुद्धता ( (०:७०४६७४ ) और 
भाषा का वैभव हीना चाहिए और उसी प्रकार छन्द और इतत होने चाहिए ) | 





देदा के जिस हिस्से में में रहुता हूं यवि आप उससें से क्रिसी साधारण मनुष्य 
के सामने 'फोलम्बस श्र उसका अ्रंडा' जेसी कोई समस्या रखें तो वह कहता हैं इसमें 
कोई कला तहीं यह फेचल विज्ञाल ( 50०7८० ) है, भ्र्थात्‌ थदि आप यह जानते हैं कि 
इसे कैसे हल किया जाता है तो श्राप इसे हल कर सकते हैं और ठीक यही बहू ऐच्द- 
जालिकों की सभी सस्भाव्य कलाग्रों के लिए कहता है। दूसरों ओर तने हुये रस्से पर 
नृत्य करने याले के कार्य को कला की सरज्ञा देने में ज़रा सी भी द्विबिधा प्रमुभव नहीं 
करता 
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क्योंकि एक नव्यतर सम्प्रदाय के कुछ नेता इस बात में विश्वास नहीं रखते कि 
किसी स्वतन्त्र कला को प्रोन्नत करने का सबसे अच्छा वरीका सारे नियन्‍्क्ण या 
नियमन को दूर करके उसे श्रम से एक कोरी क्रिया में परिवर्शित कर देना है। 
ललित कला 

केबल एक मीमांसा या आलोचना ( 06४५०० ) के अलावा धुन्दरम का 
कोई विज्ञान नहीं है ! फिर न तो सात्र एक लखित ( 8060० ) कला के अतिरिक्त 
कोई लल्लित ( 8805७ ) विज्ञान ही है | क्योकि ( उस दशा में ) सुन्दरम्‌ के किसी 
विज्ञान को वैज्ञानिक ढंग से निधारित करना पडता अर्थात्‌ कोई बस्तु विशेष सुन्दर 
समफ्ी जाने योग्य थी अथवा नहीं यह प्रमाणों द्वारा निर्धारित करना पड़ता 
और परिणामतः सौन्दर्य-विधयक्त मिर्णय, यदि वह विशान से सम्बन्ध रखता 
रूचि-निशाय होने में असफल रहता । जहाँ तक कि किसी सुन्दर विज्ञान ( ऐ6७पपं- 
धि! ब्टाव्घ०ठ ) की बात है यदि तथाकथित कोई सुन्दर विज्ञान है तो कह एक 
अससा ( ४०४०ग४७७ ) है। क्योंकि यदि उसे विज्ञान ( 52७॥९6 ) मानने पर 
हमसे उसके लिए. कारण और प्रमाण की माँग की जाब तो हम ललित लक्तियों 
( 8095 ४00७ ) तेक ही अ्रटके रह जायँंगे। जिस तथ्य ने ललित विशान 
( छ०छ००६ 8०ंथा८55 ) की प्रचलित शब्दावली को जन्म दिया है वह निश्तन्देह 
इसके अलाबा और कुछ भी नहीं है कि सामान्य निर्रीक्षण ने बिलकुल सदीक ढंग 
से इस तथ्य को अवध्ृत किया है कि कला के लिए उसकी पूरता की समग्रता मे, 
विज्ञान का एक विपुल-भण्डार अपेक्षित है उदाहरणाथ जैसे प्राचीन भाषाओं का 
ज्ञान, छेसिकल लेखकों, इतिहास, पुरातात्त्विक विद्याओं का परिचय आदि | अतएव 
इन ऐतिहासिक बिज्ञानों ने इस कारण कि ये ललित कल्ला के लिए अभीष्ट तैयारी 
और मूलाधार का काम करते हैं और अंशतः इस कारण भी कि ये ललित कला- 
कृतियों ( छुन्द शास्त्र और काव्य ) के ज्ञान को भी अन्तमत करने वाले माने जाते 
है शब्दों की अन्तर्श्नान्ति द्वारा वास्तव में ललित विज्ञानों की संज्ञा पा ली है । 

जहाँ कला उस संज्ञान ( 0680#0० ) के लिए जिसके लिए कि वह 
( वस्तु ) उपयुक्त है, किसी सम्भाव्य वस्तु ( 00०० ) को मात्र बास्तवीक्षतः करने 
का प्रयत्न करतो हुई उन सभी क्रियाओं को करती है जो तदर्थ अपेक्षित हैं, वहाँ 
बह यान्त्रिक ( (४०८ॉश्नए८छ] ) होती है। किन्तु यदि आनन्दानुभुति ( ६68 
० पॉच्थ5०7०७ ) ठीक बही हो जिसे वह अव्यवहित रूप से अपने दृष्टिपथ में रखती 
है तो वह सौन्दयबोधी कला ( 8<०८४८ &7:) के नाम से अभिद्वित की जाती है | 
झसे रूप में बह था तो अश्रनुकुलवेदनीय (&87०८७४०४०) होगी या ललित | अनुकूल- 
वेदनीव कला! ( 88०००४० &7६ ) का यह वर्शन वहाँ लागू होता है जहाँ कला का 


श्२० सौन्दथ मीमासा 


लक्ष्य यद होता है कि आनन्द को उन प्रतिरूपों ( एठआव्इक्याबधंणाओ ) का 
अनुधंगी होना चाहिए जो निरे सम्वेदन ( $८7520075$ ) समझे जाते हैं, जहाँ 
'ललितकला' यह वर्णगान उनका अनुगमन करता है वहाँ वह सज्ञान विधि ( [००७ 
० ८०४४४०४ ) समभा जाता है | 


अनुकूलवेदनीय कललाएँ वे हैं जिनका लक्ष्य मात्र उपभोग (६ फुं०प्राव्या: ) 
होता है। वे सारे चमत्कार ऐसे ही हैं जो किसी प्रीतिमोज-गंप्ठी को परितृत्त करते 
है ; मनोरंजक दृत, सम्पूर्ण गोप्ठी को अवाध एवं उल्लास-स्फूत संल्ञाप में मिमग्न 
कर देने बाली अथवा स्वांग और हास्व-विनोद द्वारा चुहल अथवा आह्वाद-दीमि 
के वातावरण कीं सृष्टि करने वाली कला श्रादि | जैसा कि कहावत प्रचलित है जो 
कुछ कोई कहता है उसके लिये बिना उसे उत्तरदायी ठहराए ही, काँचों ( काँच के 
पात्रों ) के ऊपर बहुत सी असम्बद्ध बाते हो सकती हैं क्योंकि यह केवल तात्कालिक 
मनोरंजन के लिए निर्दिष्ट दे न कि किसी ऐसी चिरस्थायी चीज़ के हिए जिसे 
संबेमश या आवृत्ति का विपय बनावा जाय | ( आमोद-प्रभाद के लिये सहमोज 
की व्यवस्था करने की कला अश्वा बढ़े ग्रीतिभीजों के अबसर पर आकस्ट्रा का 
संगीत भी इसी प्रकार का होता है--जिसमें एक ऐसे सुखावह उत्साह का पीपण करने 
बाला एक विदग्ध भाव एक निरे रुखिर कोलाहल के रूप में मन पर अपना प्रभाव 
डालने के लिए शअ्रभिप्रेत होता हैं जो किसी के उसकी रचना पर जरा भी ध्यान 
दिए बिना ही ग्रतिथि-अतिथि के बीच हाने वाले बातालाप के स्वच्छुन्द अबाह को 
प्रोत्ताइन' प्रदान करता है । ) इसके साथ वह हर एक प्रकार की क्रिया ( 08% ) 
भी अन्तर्भृव की ज]नी घाहिए जो ग्ननवहित ढंग से समय व्यतीत करने के अलावा 
आगे और कोई प्रयोजन नहीं रखती | 


वूसरी ओर ललित कला यपतिरूपण की एक ऐसी विधि है जो आन्तरिक 
रूप से सोदेश्य ( प्रापफ्ताभंट्थज एव! ) ह. और जो उद्देश्य-शन्य होते हुये भी 
सामाजिक सम्प्रेपण के हितों में मानसिक शक्तियों की संस्कृति के उत्कपश का 
सामथ्य रखती है। 


किसी आनन्द ( ए८७४००७ ) की सावमौम सम्येपर्णीबता स्वयं अपनी 
सकह्पना ( 0०7८८7०६ ) में ही इस तथ्य को अन्तर्विष्ठ करती है कि आनन्द कोरे 
सम्वेदन से उद्भूत होने वाला कोई उपभोगानन्द न होकर अवश्य ही जिन्तन 
( ए८१९८४०७ ) का आनन्द है | अतएव सौन्दयबोधी कला, ऐसी' कला के रूप्न्मे 
जो सुन्दर है. एक ऐसी कल्ला है जिसका मानदण्ड चिन्तनात्मक निणाव है और 
अआगिक सवेदन ( (0छब7 ८ ड्ट्यश्वाग०० ) नहीं 
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लल्लित कला उसी सीमा तक कला है जिस सीमा तक वह कला होने 
का आभास देती है। 


ललित कला की कोई कृति कला मानी जानी चाहिए और प्रकृति नहीं | 
तथापि उसकी रूपगत चरमता ( ए#००४४% ) की निरंकुश नियमों के नियन्त्रण से 
खवश्यमेब स्वतन्त्र प्रतीत होना चाहिए जैसे मानो वह सात्र प्रकृति की ही कृति हो | 
हमारी संज्ञान शक्तियों ( (008आांप्रएट वित्त ) की क्रिया ( शि&9 के 
अन्तमत--जिसे क्रिया उसी समय सोद्रेश्य रूप मे धारण करती है, स्वातन्त्ष की 
इस अनुभूति ( #6७४४४ ० ०८००८ ) पर वह आनन्द निभर करता है, एकमात्र 
जो ही, बिना संकल्पनाओं पर शाधारित हये, सावभौमतः सम्प्ेय्शीय है | ग्रकृति 
ऊन समय सुन्दर सिद्ध हुई जिस समय उसने कला का आभास ( 39|80787८6 ) 
ग्रदूण किया; और कला को मात्र वहीं सुन्दर की संज्ञा सें अमिहित किया जा सकता 
जहाँ उसके ग्रकृति का श्रामास देने पर भी हम उसके कजा होने के प्रति सचेत 

( (०7४८०७७ ) 


क्योकि चाहे हम प्रकृति-सौन्दय की चर्चा कर रहे हों या कला-सौन्दर्य की 
हम यह सावभौम वक्तव्य प्रस्तुत कर सकते हैं कि सुन्दर वह है जो अपने मिरे 
आकलन में ही आनन्द प्रदान करता है ( सम्बेदन में या संकल्पना द्वारा नहीं )। 
कला सदैव कुछ सृष्ट करने का एक निश्चित उद्देश्य रखती है | फिर 
मी यदि यह कुछ ( 8०झक्षाए्मढ ) आनन्दानुगत ' होने के लिए अभिप्रेत 
सम्वेदन मात्र ( कोई निरी व्यक्तिनिष्ठ वस्तु ) हो दो इस प्रकार की कृति 
( #00ए06 ) हमारे तदाकलन में केवल इन्द्रिय[नुभूतियों के माध्यम से ही सुख 
प्रदान करेंगी । दूसरी ओर वदि उद्देश्य ऐसा हो जो किसी निश्चित लक्ष्य के उत्पा- 
इनाथ निदेशित हो तो यह ऋल्‍पना करते हुये कि यह कला द्वारा उपलब्ध हो, वस्तु 
( 0छुंधक ) मात्र किसी संकल्पनां ( 0०0०००५ ) द्वारा ही आनन्द प्रदान करेगी। 
फिन्तु दोनों ही स्थितियों में कला अपने निरे आकलस से अर्थात्‌ लज्षित कल्ला के 
रुप से आमनन्‍्द प्रदान न करके केवल बान्त्रिक कला के रूप में आनन्द प्रदान 
करती है । 

अस्तु ललिव-कल्ला-कृतिगत चरमता ( एांग्था+ए ) को चाहे वह सोद्ेश्य ही 
क्यों न हो, सोहेश्य होना का आभास नहीं देना चाहिए अर्थात्‌ ललित कला के 
प्रझृति के स्वरूप से! बस्बाइत अयश्य होना चाहिए, यंत्मपि हम उसे कला मानते 
छ | क्रि्तु जिस रीति से कोई कल|कृति प्रकृति जैसी पतीत होती है, वह उन नियम 
के सामझस्य में एक परिपूर्ण यथाबत्ता' को समुपस्थिति है जो इस वात का विधान 
करते हैं कि किस प्रकार एकमाज कल'इतेि ही वह वस्तु हो सकती है तो हूंने र 


१५९ सोदय मे मासा 


लिए बह उद्दिष्ट है किन्तु इसके साथ ही ऐसा अ्रम्घटित प्रयत्न की अनुपस्थिति 
से ( शैक्षिक रूप से अपने को प्रदर्शित किये विना ) होता है अर्थात्‌ इस बात का 
कोई संकेत दिये बिना कि कलाकारों ने नियम को सदैव अपने सामने रखा था और 
उप्ते उसकी मानसिक शक्तियों को निगडित कर लिया था | 


ललित कला ग्रतिमाजन्य कला है 


ग्रतिम[ वह बुद्धि बैमब या प्रवणता ( नैसगिक धमस्व ) है जो कला को 
नियम प्रदान करती है। चूँकि प्रवशता (7४6०८) कलाकार का एक सहज 
रसुजनात्मक शक्ति ( ॥70प८४०ए८ 8४८०॥८७ ) के रूप में, स्त्रय॑ प्रकृति से ही सम्बन्ध 
रखती है झस्तु दम उसे इस प्रकार अस्तुत कर सकते हैं; प्रतिभा बह अन्‍्तर्जात 
भानसिक रुकान है जिसके द्वारा प्रकृति कला का नियम प्रदान करती है। 


इस परिभाषा के गुण चाहे जो मी हों, और चाहे यह मात्र निरंकुश अथवा 
चाहे यह उस संकल्पना के अनुकूल हो या न हो, मशिसके साथ इसे प्रायः सम्बद्ध 
किया जाता है ( एक ऐसा तथ्य जिसे निम्नस्थ परिच्छेदों को स्पष्ट करना है ) 
आरप्म में फिर मी यह प्रतिपादित किया जा सकता है कि शब्द के इस स्वीकृत 
गथ के अनुसार ललित कलाओं को श्रमिवायंतः प्रतिभा--जन्य कल। ( 87७ ० 
8०००७ ) भाना जाना चाहिए | 


क्थोंकि प्रत्येक कला ऐसे नियमों की पूब कल्पना करती है जो उस आधार 
के झप में स्थापित किए जाते हैं जो पहले किसी कृति को सामथ्य प्रदान 
करता है, थदि उस उस कल्ला की कोई कृति कहा जाय, जो सम्भाव्य रूप मे 
निरूपशीय है | कुछ भो ही, ललित कला की संकह्मना अपने कल्लाकृति सम्बन्धों 
निरय को किसी ऐसे नियम से व्युल्ादित होने की अनुमति नहों देता जो अपनी 
निर्धारिणी आधारमूमि ( 4६७०फांगर॑ंघड 87०7र्त ) के निमित्त किसी संकल्पना 
को धारण ऋरता है और जो परिणा[मतः किसी ऐसे ढंग को संकल्पना ((07८००६) 
पर निभर करता है जिस ढंग से कि कलाकृति सम्भव दे। परिणामस्वरूप ललित 
कला स्वतः अपने से किसी ऐसे नियम को परिकल्पना नहीं कर सकती जिसके 
अनुसार बह शपनी कति ( ?ए7०9०८ ) को सम्पन्न करे | किन्तु चूँकि तो भी कोई 
कति तब तक कदापि कल्ञा नहीं कही जा सकती जब तक कि उसका एक पूबंगत 
( ?76००काग8 ) नियम न हो अस्त जिसका अथ यह होता है कि व्यक्तिगत प्रकृति 
( 'पिकापरढ 40 एं8 गग्रताजंतंपछंं ) को ( उसको मनःशक्तियों के सामझस्य के 
के कारण ) कला को अवश्य नियम प्रदान करना चाहिए | कहने का अभिप्रत्ि 
यह कि ललित-कल! केबल प्रतिभा की क॒ति के रूप में ही सम्मव है | 


उदात्त का बेश्लेपिकां ध्स्झ्र 


इससे यह देखा जा सकता है कि प्रतिभा (१) उस वस्तु को सृष्ठि करने 
बाली एक अबणुता ( 7७]७४ ) है मिसके लिये कोई निश्चित नियम अदान नहीं 
किए, जा सकते : श्रौर उस चीज के चातुय के रास्ते में रोड़ा अब्काने वाले कोई 
रुझाव नहीं हैं जो किसी मिकम के अनुसार सीखीं जा सकती है. और यह कि 
परिणामतः 'मौलिकता' ( 0मंहांएथाए ) अवश्यमेब इसकी प्र।धमिक सम्पत्ति है 
( २ ) और चूँकि मौलिक वकबास ( 0मंहंगब! ह०्यक्षए० ) भी हो सकती है 
अस्त उसकी कतियाँ उसी समय अनिवायतः आदशरूप ( ४००६७ ) अर्थात्‌ 
निदशनात्मक होती हैं और परिशामतः हालाँकि वे स्वयं अनकति से व्युत्ादित 
नहीं हैं, फिर भो दूसरों के लिये वे इस उद्देश्य का सम्पादन करती हैं | अर्थात्‌ 
आकलन के एक मानदशड अथवा नियस के रूप से | (३) वह वैज्ञानिक ढंग 
से इस तथ्य को निर्दिष्य नहीं कर सकती कि वह किस अकार अपनी कृति ( ?:०- 
पंध्टा: ) की संबठित करती है बल्कि वह अकृति' रूप नियस अदान करती है। 
अत्व जहाँ कोई लेखक किसी कृति के लिए. अ्रपनी प्रतिमा का ऋणी होता 
है वहाँ वह स्वयं यह नहीं जानता कि तत्सम्बन्धी विचार किस प्रकार उसके मन में 
प्रविष्ट हुए और न दो स्वेच्छापूण ठंग से या विधानुसार तद्बत्‌ वस्तु का आविष्कार 
कर लेना और ठीक उसी अकार दूसरों तक ऐसे सूत्र वाक्‍्यों में सम्प्रेषित करना ही 
उसके बश में होता है कि जो उसे वैसी हो कृतियों की सृष्टि करने की स्थिति में 
रखेंगे । (अस्तु, मान्य रूप से हमारा 076 जिन्न देव शब्द उ&पं०४ सहबर्ती 
देवदत ( प्रतिभा ) से व्युत्याद्ित है, एक ऐसी विज्षक्षण संरक्षिका ओर निदेशक 
आत्मा जो जन्म के समय मनुष्य के साथ भेजा जाती है, जिसकी प्रेरणा से वे 
मौलिक विचार उपलब्ध किए. गये थे। (४ ) ग्रकृति प्रतिभा द्वारा विज्ञान 
( 5५०॥०७ ) के लिए नहीं बल्कि कला के लिए निवम का विधान करती है 
और बह मी मात्र वहीं तक जहाँ तक कि बह ललित कला है | 


प्रतिभा की उपयुक्त परिभाषा का स्पष्टीकरण एवं परिपुष्टि 


प्रतिभा और 'अनुकरश की प्रवृत्ति' के बीच पाये जाने वाले पूरा विरोध 
के तथ्य पर हर एक व्यक्ति सहमत है | अब चूँकि शिक्षा (.०87४४०४) अनुकृति के: 
अतिरिक्त और कुछ भी नहीं है अस्तु शिक्षार्थी ( ग्रोग्यता ) रूप महत्तम क्षमता 
या अभिवृत्ति अपने यथावत्‌ रूप में फिर भी प्रतिभा की समकक्ती नहीं है। चाहे 
कोई व्यक्ति, वूसरों ने जो कुछ सोचा है वजाय उसका ढाग करने के, अपने हैं 
विचारों और कह्पनाओं को बुनता रहे और चाहे बह इतनी दूर पहुँच जाय कि 
आला और विज्ञान के लिए अभिनव उपलब्धियाँ ला सके फिर भी यह उस व्यत्ति 
की भिन्नता में ऐसे मनुष्य को मिषाबी' ( छा ४ 0क्ा० ) और ग्रायः महारु 


के 


श्य्ढ सौन्दय मामासा 


मधादी प्रतिभाशाली कहने के लिए प्रामाशिक कारण नहीं प्रस्तुत करता, जो 
अल्पयमति ( शाध०७ 986 ) के नाम से अभित है क्योंकि वह मात्र सीखने और 
किसी लकौर का फकीर होने के अतिरिक्त और कुछ नहीं कर सकता। क्योंकि 
इस प्रकार जो कुछ निश्यज्ञ किया जाता है बह एक ऐसी बस्त है जो सीसी जा 
सकती थी | अस्तु यह सारी चीज मनियमानुसार गवेफष्णा और विच्ारणा क प्रकत 
पथ्च में निहित है अतएव उस वस्तु से विशिष्ठ रूप से विभेद्य नहीं हे जो 
अनुकरण से अनुमेरित अध्यवसाय के परिणाम-स्व॒रूप उपलब्ध को जा सकती है | 
अतए्व ब्यूटन ने प्राकृतिक दशन के सिद्धान्त! ( छ्ंप्रणछाक रे पिप्पर७] 
शिक्रौ०घ्णुआऊ ) पर अपनी अमर क॒ति में जो कुछ भी प्रस्तुत किया है बह सब का 
सत्र अच्छी तरह सीखा जा सकता है, चाहें उसे खोज निकालन में कितना ही 
बड़ा मस्तिष्क क्यों न लगा हो, किन्तु हम यथार्थ काव्यात्मक मनोश्त्ति में लिखना 
नहीं सीख सकते, चाहे काव्य-कला के सारे शैक्षिक सत्रवाक्य कितने हो सम्यक् 
क्यों न हों, चाहे उसके आदश कितने ही उत्कृष्ट क्यों न हों! कारण यह है कि 
प्यामिति के ग्राथमिक तत्वों से लेकर अपनी महत्तम एवं अ्रत्यन्त गहन गम्मीर 
वोजों तक न्यूटन को जो सारे कदम उठाने पड़े वे सब के सद्र ऐसे थे जिन्हें बह 
स्थानुमूत्यात्मक दंग से स्पष्ट और सम्बक बोधग्राह्म वना सकता था और मात्र 
अपने ही लिए नहों बल्कि हर दूसरे व्यक्ति के लिए. भी | दूसरी ओर कोई होमर 
या बीलैशड इस बात की व्याख्या नहीं कर सकता कि, किस प्रकार कल्पना और 
विचार तत्त्व में एक साथ ही इतने समृद्ध उसके विचारों ने उसके मन में ग्रवश 
करके अपने को समवेत कर लिया, बह इस कारण कि बह स्वयं/नहीं जानता और 
ट््सीलिए बह दूसरों को नहीं सिखा सकता | अतएव विज्ञान के सम्बन्ध में महप्तम 
आविष्कर्ता, घोर अध्यवसायी अनुकर्ता (080०7 ) और अपरै न्टिस से केबल मात्रा 
में भिनज्ञता रखता है जबकि बहू, उस व्यक्ति से बिशेष रूप से भिन्नता रखता है जो 
ललित-कला की प्रकृति से निसर्गतः सम्पन्न है। फिर मी ने लोग जो ललित कला 
सबन्धी अपनी प्रतिभा ( 7बाद्ा£ )के सो भाग्य के कारण प्रकृति के चुने हुए व्यक्ति ई 
लनके साथ उन महापुरुषों की इस तुलना में उनकी जिनके प्रति (उन महापुरुषों 
को ) यहाँ कोई अ्वमानना अन्तर्निहित नहीं है मानव जाति इतनी अधिक क्रमज्ष 
है। विशानगत प्रतिभा ज्ञान में, उसकी सम्पूर्ण आ्राश्रित सुविधाओं और उन्हें दूसरों 
तक पहुँचाने की भी सुविधाओं के साथ अधिकाधिक पूणाता ज्ञाने के अविच्छ्िन्न 
सतत विकासों के लिये निर्मित होती है| श्रस्तु॒ वैज्ञानिक उन लोगों के ऊपर 
अपनी विचारणीय उत्कृष्टता के एक कारण के लिए डींग मार सकते ई जो 
प्रतिभाशाली कहल्लाने के गौरब की योग्यता रखते है क्योंकि प्रतिया एक फ्से 
विन्दु तक पईंचती हैं जिस पर कला को अयश्य झक नाना पत्ता ईं क्योंकि उसके 


उद्धत्त का वैश्लेषिको १२४ 


ऊपर एक ऐेसी परिसीमा आरोपित हो जाती है जिसे वह अतिकरान्त नहीं कर. 
सकती | यह परिसीमा अपनी सम्पूर्ण सम्भाव्यता में बहुत पहले ही उपलब्ध कर ली 
गई है। इसके साथ ही इस प्रकार की कुशल्ञता सम्पेषित नहीं -की जा सकती 
बल्कि वह प्रकृति के हाथों अपरोक्ष रूप से हर एक व्यक्ति को प्रदान की जाने के: 
लिए है और इस प्रकार उस दिन की प्रतोक्षा करते हुए उसके साथ ही उसका 
अवसान हो जाता है' जिस दिन प्रकृति एक चार पुनः एक अन्य व्यक्ति को उसी 
प्रकार शक्तिसम्पन्न करती है, एक ऐसा व्याक्त-जो उस घतिमा को जिसके प्रति बह 
जागरूक है, उन्हीं सरणियों पर काय नियोजित करने के लिए. एक उदाहरण के. 
अतिरिक्त और कुछ भी नहीं चाहता । 
यह देखते हुये कि ललित कला के नेंसर्गिक सामथ्य को चाहिए कि वह 

नियम को अवश्य समाप्त कर दे तो फिर इसे किस प्रकार का नियम होना चाहिये । 
यह एक ऐसा नियम नहीं हो सकता जो किसो सूत्र ( 07४४० ) में लिपिवद्ध कर 
दिया गया हो और एक उपदेशात्मक सत्रधाक्य का काम करता हो--क्योंकि तब 
तो मुन्दर-सम्बन्धी निर्णय संकल्पनाओं के अनुसार निर्धाय हो जायेगा । बजाय इसके 
नियम को अ्तिवायतः कल्ा-निष्पादव ( ९८४णा४०४४८८ ) अर्थात्‌ उस कलाहूति 
( ए०पपल ) से संकल्लित होना चाहिये जिस पर दूसरे लोग अपनी प्रतिभा की 
परीक्षा कर सके, जिससे उसे एक आदश ( ४०4६८ ) का काम करने दिया जा 
सके, अनुकरण' के लिए नहीं बल्कि अनुसरण के लिए। इसको सम्भावना को 
ब्याख्य। करना कठिन है| कलाकार के विचार उसके शिष्य की और से उमरने 
वाले विचारों की भाँति उमरते हैं, यह मानकर .कि प्रवृत्ति ने उसे मानसिक शक्तियों 
के समान अनुपात के साथ देखा था। इस कारण, ललित कला के आदश 
(०००७७ ) ही इस कल्ला को मावी सन्तति को प्रदान करने के एक मात्र साधन 
है | यह कुछ ऐसा काय है जो मात्र वरानों दारा नहीं किया जा सकता (विशेषत 
भाषण की कलाओं की पद्धति से होकर नहीं) और पुनश्च इन कलाओं में केवल 
वे ही आदर्श ( ४००८७ ) क्लेंसिकल बन सकते हैं जिनके माध्यम ( 7ध०/प० ) 
श्ेग्राच्चीन मृत मापाएँ हैं जिन्हें सीख करके सुरक्षित रखा गया है | | 

उस सुस्पष्ठ भेद के बावजूद जो मात्र अध्यवसाय और झधिगम (,«६॥7778) 
एर ग्रित कला रूप यान्त्रिक कला को, प्रतिभाजन्य कल्ला रूप ललित कला से 
पृथक करता है और कोई मी ऐसी ललित कला नहीं है जिसमें नियमों को अनु- 
वर्विता में तत्काल अबबुद्ध और अनुगत होने योग्य कोई यान्त्रिक चीज़ और परि 
ण्वमतः कोई शैक्तिक चीज़ कला को अनिवार्य शर्त का विधान न करती हो | क्यो 
कि लक्ष्य (००० ) रूप में किसी वस्तु का विचार अवश्य वतमान होना चाहिरे 
ख्रन्थथा उसकी कृति किसी कल्ला पर एकदम आरोपित ही नहीं होगी बल्कि वः 


जद्ात्त की वैश्लेषिकी श्श्द्‌ 


द्वारा अपनी कृति की साध लेने और संशोधित कर लेने के पश्चात्‌ रुचि द्वारा 
उसका मूल्यांकन करता है और अपने को सन्तुष्ट करने के अनेक प्रायः अ्रमसाध्य 
प्रयासों के बाद वह उस रूप ( 7:59 ) को पाता है जो सन्तुष्ट करता है! खतः 
यह रूप प्रेरणा की कोई वस्तु या मानसिक शक्तियों के स्वच्छुन्द दोलन (/7०० 
इजाए8) की परिणाम न होकर एक ऐसी सन्‍्थरगति और यहाँ तक कि कष्टसाथ्य 
सुधार प्रक्रिया ( ९70068 रण 770ए०८०का ) का परिणाम है जिसके दायरा अपनी 
शक्तियों के विज्ञास (९89 ) की स्वच्छुन्दवा की क्षुति के बिना, बह उसे अपने 
बिचारानुरूप ढालता है। 
किन्तु रुचि कोई उत्पादों ( ?7०0फ८म०८ ) मनाशक्ति न होकर मात्र एक 

निर्णयकारिणी मनःशक्ति है और अतएव जो वस्तु इसके उपयुक्त है वह ललित 
कला की कोई कृति नहीं है | वह केवल उपयोगी और यान्त्रिक कला अथवा यहाँ 
तक कि विश्ञन ( 82०7०० ) से सम्बन्ध रखते वाली, ऐसे निश्चित नियमों के असु- 
सार सुष्ट एक कृति हो सकती है, जो सीखे जा सकते हैं और जिनका अवश्य ही 
यथावत्‌ अनुसरण किया जाना चाहिए | किन्तु जो सुखावह रूप इसे प्रदान किया 
जाता है बह सम्पेषण का एक वाहन मात्र ओर इसे उस वस्तु के सम्बन्ध में प्रस्तुत 
करने की रीति है जिसके सम्बन्ध में हम किसी सीमा तक स्वतन्त्र रहते है हालाँकि 
वह एक निश्चित प्रयोजन से सम्बद्ध रहता है | इस प्रकार हम यह कामना करते है 
कि एक सहमोजोत्सव, एक नीति-प्रबन्ध यहाँ तक कि एक घधर्मोपदेश को भी 
बिना यह प्रतीत हुए. कि वह ( ललित कला का यह रूप ) अस्वेष्य है, स्वयं अपने 
मे लब्षित कल्ला के इस रूप से सम्पन्न होना चाहिए; किन्तु इसीसिए हम इन 
धस्तुओ्रों को सुन्दर कला की कृतियाँ नहीं कहते, परवर्ती वर्ग के अन्दर्गत कविता, 
सगीत की एक टुकड़ी, एक चित्र-वीथिका आदि की संगणना की जाती है; और 
लक्षित कला की कृति होने के लिए स्थापित को ज|ने वाली इस प्रकार की कुछ 
कला क्रतियों में हम रुचि-विहीन प्रतिभा को दशन करते हैं जबकि दूसरी कलाकतियों 
में प्रतिमा-विहीन रुचि का। 

मन की बे शक्तियाँ जो प्रतिमा का संघटन करती हैं. 

कुछ ऐसी कृतियों के सम्बन्ध में, जिनसे हम यह आशा करते हैं कि कम से 
कम उन्हें अंशों में ललित कला प्रतीत होना चाहिए, हम यह कहते हैं कि वे भावना- 
शून्य या निष्याण ( /शधा०ण अरंष६ ) हैं यथ्पि रुचि के कारण के आधार पर हम 
उन पर दोषारोपण करने की कोई भी चीज़ उनके अन्दर नहीं पाते | एक कविता 
बी हो विशद और ललित हो सकती है किन्तु फिर मी वह निष्पाण हो सकती है | 
एक इतिहास यथातथ्य और सुख्ंखलित होने पर मी नि्माण ( शक्रा०ण४ शुरूप£ ) 

६ 


प्र सान्दय-मीमासा 


एक मिरी संयोगघटित कृति हो जायगी | किन्तु किसी लक्ष्य या उद्देश्य ( लव ) 
का सम्पादन ऐसे निर्दिष्द नियमों ( ऐलकएमंमछा5 गणे८७ ) को अनिवाय बना 
देता है जिन्हें मुक्त कर देने का जोखिम हम नहीं उठा सकते | अब यह दे'बते हुए 
कि बुद्धि बैसव की मौलिकता वह एक (हालाँकि मूलभूत नहीं) अ्रनिबाय तत्व है 
जो प्रतिभा के विशिष्ट स्वरूप ( 0॥872८८७० ) का निर्माण करता है | अल्पबुद्धि 
लोग कल्पना करते हैं कि वे अपने पू्णा विकसित प्रतिभाशाली होने का जो सबसे 
अच्छा प्रमाण दे सकते हैं बह अपने को समस्त सैद्धान्तिक नियमों के विग्रह से मुक्त 
करके दे सकते हैं | संक्षेप में यह कि कोई व्यक्ति एक प्रशिक्षित घोड़े के बजाय एक 
की घोड़े क्षी पीठ पर एक सुन्दरतर चित्र काथ देता है। प्रतिमा ललित कला 
कतियों के लिए प्रचुर सामग्री जुटाने से अधश्कि और कुछ नहीं कर सकती; उसके 
विस्तरण और “रूप' शैज्नणिक दृष्टि से प्रशिक्षित बुद्धिबैमब का अवणता 
( [७0०४८ ) की अपेक्षा रखते हैं जिससे कि उसे इस प्रकार प्रयुक्त किया जा सके 
कि वह निरणय की परीक्षा में खरा उतर सके । किन्तु किसी व्यक्ति के लिए ऐसी 
ज्रीजों के सम्बन्ध में प्रतिमाशाल्ी जैसे वक्तव्य की घोषणा करना जो अत्यन्त चैंय 
पूणा तकबुद्धिपरक गवेषणा के क्षेत्र के अन्तर्गत आती हैं, अत्यन्त दास्यास्पद है । 
व्यक्ति की समर में यह नहीं आता कि वह उस पाखण्डी के ऊपर अधिक हँसे, जौ 
अपने को इस प्रकार की घनधटा या कोरी कल्पना में विकसित कश्ता है--(जिसमे 
कि हमें अपनी आलोचन शक्ति (0मप८8 7४८णे८७) के निखिल उपयोग के मूल्य 
पर अपनी कल्पना के लिए, अपेक्षाकृत अधिक प्रशस्त ज्षेत्र प्रात्त होता है) था उस 
सीधी-साधी जनता के ऊपर जो यह कल्पना करती है कि विदग्धता-जम्य इस 
अत्युत्कृष्ट कृति का अथ ग्रहण करने और समझने में उसको अयोग्यता उसका उन 
नथे सत्यों से आंक्रान्स होना है जिनकी तुलना में सतकतापूवक नपी-तुली व्याख्या 
और मूलभूत सिद्धान्तों की शास्त्रीय ( 4०७१००४८ ) परीक्षा के कारण सबिस्तर वस्तु 
मात्र किसी नौसिखिए की कृति प्रतीत होती है | 


रूचि के साथ प्रतिभा का सम्बन्ध 

यथाबत्‌ रूप में सुन्दर बस्तुओं ( 858एपणि ०शांठ०७ ) के आकलन! के 
लिए: जिस वस्तु की अपेक्षा होती है वह रुचि! ( 7४४४ ) है, किन्तु लखित कला 
अर्थात्‌ ऐसी बस्तुओं के सजन के लिए व्यक्ति को प्रतिया' की अस्वश्यकता 
होती है | 

यदि हम प्रतिमा को ललित-कल्ला की प्रदणता (7०७०६ 3 मानें (शिसे के 
संब्द का यथ थे अमिप्राय ध्वनित करता है ) और यदि हम इसे इस दृष्टि से उन 
मन शक्तियों (7 ) में विश्लेषित करें जिन्हें इस प्रकार की प्रवशता का 


उद्यात्त जा वैश्ते घका ५र्छ 


सघठन करने में अवश्य योग देना चाहिये तो उस प्रकति-सौन्दर्य ( झद्कएए 9 
गए ) जिसका आकलन करने के लिए केवल रुचि की अपेक्षा होती है और 
उस कला-सौन्दय ( छ8५६/ ०४८९४ ) के बौच के भेद का टौक-ठीक निर्धारण कर 
लेना प्रारम्भ में ही अनिवाय है जो अपनो सम्भावना के लिए पतिभा की अपेक्षा 
रखता है (एक ऐसी सम्भावना जिस पर भी, इस प्रकार की बस्तु का आकलन करे 
मे, अवश्य ध्यान दिया जाना चाहिए )। 


प्रकृति सौन्दर्य कोई एक सुन्दर वस्तु है, कल्ला-सौन्दर्य किसी वस्तु का एक 
“मुन्दर ग्रतिरूपण! ( 8८०८ प्दज़ाव्बक्माबप0 ) है | 


प्रकृति के किसी सौन्दर्य का विशुद्ध रूप में ग्राकलन करने में मुझे समर्थ 
बनाने के लिए मुझे इस चीज़ की आवश्यकता नहीं है कि मेरे पस पूबतः इस बाल 
की कोई संकल्पना हो कि वह वस्तु किस प्रकार की चीज होने के लिए अमिग्रेत है 
अर्थात्‌ मैं उसकी पार्थिव चरमता (उद्देश्यमयवा) जानने के लिए बाध्य नहीं वजाय 
इसके मैं उसके उद्देश्य के ज्ञान से प्रथक्‌ रहकर उसका एक आकलन करने के 
लिए बाध्य हूँ | मात्र रूप स्वतः श्रानन्द प्रदान करता है। फिर भी यदि वस्तु एक 
कलाक॒ति के रूप में प्रस्तुत की जाय और इसी रूप में सुन्दर घोषित की जाय तो 
यह देखते हुए कि कला सदैव किसी कारणुगत लक्ष्य (और उसकी कारणता) को 
पूबकल्पित करती है, वस्तु (0७००) क्‍या होने के लिये अमिप्रेत है सर्ब प्रथम 
इसकी संकल्पना को उसके मूल में स्थापित हो जाना चाहिये | और चूँकि किसी 
अस्तुगत बहुविध का, उसके लक्ष्य रूप में उससे (वस्तु से) सम्बन्ध रखने बाले एक 
आन्तरिक वैशिष्य्य के साथ सहमति (४ 87०८:०८०८) वस्तु की पूर्णता (एल००४००) 
का विधान करती है अस्छु इसका तालय यह होता है कि कला-सौन्दर्य का आक- 
लन करने में वस्तु को पूणता ( ४6 ए्ए०८ं०० ॑ परगंगड्ठ ) पर भी ध्यान दिया 
जाना चाहिये--एक ऐसी चीज जो सुन्दर के रूप में प्रकृति के किसी सौन्दर्य का 
आकलन करने में सवंथा असंगत है | यह सत्य है कि कोई आकलन करने में और 
विशेषतः प्रकृति की चेवन वस्तुओं उदाहरणाथ जैसे किसी मनुष्य अथवा अश्य 
का आकलन करने में, उनके सौन्दय सम्बन्धी निर्णय के अमिप्राय से वस्तुनिष्ठ 
चरमता ( 0एछुव्ण्तंए८ गएतप४7 ) पर भी सामान्यतः ( (0ए्ाण्णाए ) बिचार 
किया जाता है किन्तु इसके साथ-साथ निर्णय भी विशुद्धतः सौन्दय-निरय अर्थात्‌ 
एक निरा रुचि-नियाय (3 एल [एतड्वाए८०८ ० (85:5 ) होने से चिरत हो 
उद्ैता है प्रकृति ग्व और आगे, जैसा कि -वह प्रतीत होती है, कल्ला की भाँति 
आकलित नहीं की जयती बजाय इसके वह उस्च हद तक आकलित की जाती है 
जिस दृद्‌ कि वष्ठ वस्तुत कला है यद्यपि अति मानवीय कला और ५ 


श्श्ध्र सोौन्दय-मीमांसा 


निरयय, सौन्दर्य-नि्शय एक ऐसे के आधार और उपाधि ( 0फाताक्तत्त ) का काम 
करता है परव्तों को जिसका अवश्य आदर करना चाहिये | ऐशी स्थिति में, उदा- 
हरणाथ, जहाँ कोई व्यक्ति यह कहता है कि “वह एक सुन्दर स्त्री है” वहाँ वह जो 
कुछ सोचता है बह मात्र यह है कि उसके रूप ( क०ए् ) में यकति ने नारी मूर्ति 
सुलभ उद्देश्या को अत्यन्त उत्कृष्ट रीति से चित्रित किया हैं। क्योंकि न्यायत्त 
उपाधियुक्त (.०ह्ट५०॥ए (०:रवाप्र॑ठ्तवव) एक सौन्दर्य-निणय द्वारा इस प्रकार ग्रहीत 
( 7%०णड्ढ0 ) होने में वस्तु ( 00०० ) को समथ बनाने के लिए व्यक्ति को निरे 
रूप ( 7७% ) के बाहर किसी संकल्पना तक अपनी दृष्टि को विस्तारित करना 
पड़ता है | 

जहाँ लललित-कल्ला स्व॒तः प्रकाशित होती है वहाँ उत्की उत्कप्ठता उसके द्वारा 
दिये जाते वाले उन बसस्‍्तुश्नों के बशनों में होती है जो प्रकति में कुरूप (छह) या 
श्रग्रिय ( 70%5७ए8 ) होतीं | उग्र आवेश, व्याधियाँ युद्ध के विध्यंश आदि 
(अशुभ वस्तुओं के रूप सें) वर्ड़ी सुन्दरता के साथ वर्णित ही नहीं, यद्ाँ तक कि चित्रों 
में भी प्रतिकृपित किये जा सक्षते हैं | प्रकति से मलती-जुलती बेवल' एक प्रकार की' 
कुरूपता एंसा है जो सम्पूर्ण सीन्द्यानन्द ( 2858:5९८८ वंथा80५ ) और परि 
रण! मतः कल्लात्मक सौन्दर्य को नष्ट किये बिना प्रतिरूपित होने में असमर्थ है अर्थात 
वह, वह कुल्पता है जा अजय! या कब! (058०७ ) की उद्दोपित करती है। 
क्योंकि, इस विल्लक्षण संवदन में, जो विश्युद्ध रूपकल्पना पर निर्भर करता है, वस्तु 
हमसे अपना (वस्त का) उपभोग करते के लिये आग्रह करती हुई प्रतिरूपित को 
जाती है जबकि उस समय मे हम उससे पराड््मुख बने बैठे होते हैं, अस्त हमारे 
सम्बंदनान्तगत बस्तु का कत्रिम ग्रतिरूपण स्वर्य बस्तु ( 09०० ) की प्रकृति से 
आर आगे विभेद्य नहीं रह जाता है और इसीलिये सम्भवतः उसे सुन्दर नहीं गाना 
जा सकता | शिल्प कल्ला ने पुनः, चूँकि अपनी कललाकृतियों में कला प्रकृति के साथ 
लगमग अन्तश्रान्त दो जाता है, उदाहरणारथ, मात्र अन्योक्ति (8760०:9) अथवा 
उन णुशों के द्वारा जी एक सुझ्धद वेश धारण करते हैं और इस प्रकार मात्र परोक्ष 
ढंग से विशुद्ध सॉन्दय-निणशंय के लिये नहीं वल्कि तक बुद्धि की ओर से बिद्ित किसी 
व्यास्या के द्वारा मृत्यु (किसी सुन्दर प्रतिभा के अन्तर्गत) अथवा सामाजिक प्रश्नृत्ति 
के प्रतित्चित्रण को स्वीकृति के अल्ाबा अपने सूजन ( (76३५००७ ) में से कुरूप 
( शह9 ) वस्वुओ्ों के प्रतिच्चितरण को बहिष्कृत कर दिया है । 

इतना तो रहा किसी वस्तु के सुन्दर प्रतिचित्रण के लिए जो कि यथार्थ में 

किसी संकल्यना की उपस्थापना का रूप मात्र है जिसके द्वारा बह परदर्ती साब- 
भौमतः सम्भेषित होता है | किन्ठ सुन्दर कला की ऋति को यह रूप देने के लिये 
मात्र दचि को ही अपेक्षा हाती है. कलाकार कला और यपकृति के विविध ञ 
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द्वारा अपनी कृति की साथ लेने और संशोधित कर लेने के पश्चात्‌ रुचि द्वारा 
लसका मूल्यांकन करता है और अपने को सन्तुष्ट करने के अनेक प्रायः श्रमसाध्य 
प्रयासों के बाद बह उस रूप ( ५०७ ) को पाता है जो सन्तुष्ट करता है। अतः 
यह रूप प्रेरणा की कोई वस्तु या मानसिक शक्तियों के स्वच्छुन्द दोलन (०० 
5७४08) का परिणाम न होकर एक ऐसी मन्थरगति और यहाँ तक कि कष्ठसाध्य 
सुधार प्रक्रिया ( 7०८६४४ ० गगुए०ए०वा ) का परिणाम है जिसके द्वारा अपनी 
शक्तियों के विलास (९७७ ) की स्वच्छुन्दता की ऋुति के बिना, वह उसे अपने 
विचारानुरूप ढालता है। 

किन्तु रुचि कोई उत्पादी ( ?०पंप०ाए८ ) मनःशक्ति न होकर मात्र एक 
निर्णयकारिणी मनःशक्ति है और अतएव जो वस्तु इसके उपयुक्त है वह ललित 
कला! की कोई ऋति नहीं है | वह केवल उपयोगी और यान्त्रिक कल्ला अथवा यहाँ 
तक कि विज्ञान ( 8०७००० ) से सम्बन्ध रखने वाली, ऐसे निश्चित नियमों के अनु- 
सार सृष्ट एक कृति हो सकती है, जो सीखे जा सकते हैं और जिनका अवश्य ही 
यथावत्‌ अनुसरण किया जाना चाहिए । किन्तु जो सुखावह रूप इसे प्रदान किया 
जाता है बह सम्पेषण का एक चाहन मात्र और इसे उस वस्ठु के सम्बन्ध में प्रस्तुत 
करने की रीति है जिसके सम्बन्ध में हम किसी सीमा तक स्वतन्त्र रहते हैं हालाँकि 
वह एक निश्चित प्रयोजन से सम्बद्ध रहता है। इस प्रकार हम यह कामना करते हैँ 
कि एक सहभोजोत्सव, एक नीति-प्रवन्ध यहाँ तक कि एक धर्मोपदेश को भी 
बिना यह प्रतीत हुए कि वह ( ललित कल्ला का यह रूप ) अन्वेष्य है, स्वयं अपने 
में ललित कला के इस रूप से सम्पन्न होना चाहिए; किन्तु इसीलिए हम इन 
धस्तुओं को छुन्दर कल! की कृतियाँ नहीं कहते, परवंर्ती वर्ग के श्रन्तर्गत कविता, 
समीत की एक्र दुकड़ी, एक चित्रन्वोथिका आदि की संगणना की जाती है; ओर 
ललित कल्ना की कृति होने के लिए स्थापित को जाने वाली इस प्रकार की कुछ 
कला कृतियों में हम रुचि-विदीन प्रतिमा का दशन करते हैं जबकि दूसरी कलाकृतियों 
में प्रतिमा-विद्दीन रुचि का | 

मन की वे शक्तियाँ जो श्रतिभा का संघटन करती हैं. 

कुछ ऐसी कृतियों के सम्बन्ध में, जिनसे हम यह आशा करते हैं कि कम से 
कम उन्‍हें अंशों में ललित कला प्रतीत होना चाहिए, हम यह कहते हैं कि वें भावना- 
शुज््य या निष्पाण ( शकाणाए शु्गमध ) हैं यद्यपि रुचि के कारण के आधार पर हम 
उन पर दोषारोपण करने की कोई मी चीज़ उनके अन्दर नहीं पाते | एक कविता 
बड़ी ही विशद और ललित हो सकती है किन्तु फिर भी वह विध्याण हो सकती है । 
एक इतिहास और सुंखलित होने पर मी निष्पाण ( ५४००६ भूजए ) 

& 
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हो सकता है | एक औत्सविक सम्माषण टोस और साथ ही विस्तीण किन्दु फिर 
भी निश्याण हो सकता है | वार्तालाप प्रायः मनोविनोद से शत्य नहीं हुआ करता 
किन्तु वह निष्पाण होता है, यहाँ तक कि किसी स्त्री के लिए हम यह कहते हैं कि 
बह कमनीय है, दचिकर वार्तालाप करने वाली और नम्न है किन्तु निष्पाण है। तो 
फिर ग्राण से हमारा क्‍या ताध्य होता है ! 


सौन्दर्यपरक अर में प्राण ( 5छंत६ ) भन के सजीवता-धर्म ( 8म्रांपावए 
एपेप्रलज्राक ) को प्रदान की जाने बाली संज्ञा है| किन्त वह वस्तु जिसके द्वारा यह 
धर्म अन्तरात्मा को अनुप्राणित करता है और बह उपादान ( ॥४०७७७४०। ) जिसे 
बह इस प्रयोजन के लिए व्यवद्वत करता है बह, वस्तु है जो मानसिक शक्तियों को 
सोहेश्य आन्दोलन की स्थिति में अर्थात एक ऐसे व्यापार में विन्यस्त करती है जो 
स्वयं झपना पोषण करता और मानसिक शक्तियों को उनके ज्यवद्वार में बलवान 
बनाता है। 

अब मैं यह मानता हूँ कि यह घर्म ( एमंत्र०ंफ़ा० ) सौन्दर्यपरक प्रत्ञयों 
(&०४०४८०८ $6625) को उपस्थापित करने वाली मनःशक्ति के अतिरिक्त और कुछ 
भी नहीं है! और एक सौन्दर्यपरक प्रत्यय का अर्थ मैं कल्पना का वह प्रतिरूपण 
समभता हूँ जो बिना किसी निश्चित विचार के अर्थात्‌ बिना किसी ऐसी संकल्पना 
के, जो उसके उपयुक्त दोने में सक्षम हो, अत्यधिक विचार उत्पन्न करता है; परि- 
शामतः इसे भापा द्वारा पूर्णतया परिवेष्ठित और बुद्धिगम्य नहीं बनाया जा सकता। 
हम आसानी से देखते है' कि बह तकबुद्धिपरक अत्यय की प्रतिमूर्ति ( तुल््य ) है जो 
बिपर्गित रूप से एक ऐसी संकल्पना हैं जिसके लिए. कोई भी स्वानुमूति ( अथवा 
कल्पना का ग्रतिर्यण ) उपयुक्त नहीं हो सकती । 


कल्पना ( संज्ञान की एक उत्पादी मनःशकति के रूप में ) उस उपादान 
(४०0७१४४)) में से जो वास्तविक प्रकृति उसे अदान करती है, एक अन्य प्रकृति की 
सृष्टि करने मे अत्यन्त सशक्त है| जब अनुभव अत्यन्त साधारण हो जाता है तो 
इससे हम अपना मनोरंजन करते हैं और इसके द्वारा हम वस्त॒तः सदैव साहशय- 
मूलक नियमों के अनुसार किन्तु फिर भी उन नियमों के अनुसार भी अनुमब को 
पनर्गठित करते हैं, जो तकबुद्धि के अन्तगत एक उच्चतर स्थान अधिकृत करते है 
( उन नियमों के अनुसार भी जो हमारे लिए इतने नेंसर्शिक हैं जितने कि वे नियम 
जिनके द्वारा बुद्धि अनुभवमुलक नियोजन से सम्बन्ध रखती है ) से अपनी स्वतन्त्रता 
का अनुभव करते हें जिससे कि इस नियम के अनुसार ग्रक्ृृति द्वारा हमें प्रदत्त उपा- 
दान ( 2(०३४८७०। ) किसी ऐसी भिन्‍न वस्तु में निष्पादित किया जा सकता है"जो 
प्रकृति का अतिरकम करती है 


उदात्त की वेश्लेपिका १३१ 
कहना के ऐसे प्रतिरूषों (8८ए/७८7७४००४) को हम ग्रत्यय (त638) कहते 
है, अंशतः इसलिए क्योंकि वे कम से कम किसी ऐसी वस्तु को पाने के लिए. जो, 
अनुभव की सीमाश्रों के परे है, और इस प्रकार तकब॒द्धि की संकल्पनाओं € औौद्धिक 
प्रत्ययों ) की किसी उपस्थापना के सन्निकट पहुँचने के लिए. संघर्षपूर्ण प्रयास करते 
हैं, इस प्रकार परवर्ती को एक वस्ठुनिष्ठ सत्ता का आभास ( 8&9७८७:७:7०७) प्रदान 
करते है; किन्तु विशेषतः इसलिए क्योंकि आन्‍्तर स्वानुभूति का रूप उसके साथ 
पूर्णतया उपयुक्त नहीं हो सकता। कवि अदृश्य सताझ्रों, आनन्दसय स्वर्गीय 
साम्राज्य तक, शाश्वत सुथ्य सृष्टि आदि के तकंबुद्धिपरक प्रत्यों को इन्द्रियबोध से 
ऋनुभव करने का साहस बाँधता है अथवा चाहे वह उन वस्तुओं का निरूपण करता 
है, जिसके उदाहरण अनुभवान्तर्गत उपलब्ध हँ--उदाहरण के लिए जैसे मृत्यु, ईर्ष्या 
और समस्त दुर्गुश प्रेम ख्याति जैसी चीजें भी--बह उस कल्पना के दएरा जो अनुभव 
की सीमाओं के पार जाने और उन्हें एक ऐसी परिपूर्णता के साथ इन्द्रियवोध के 
प्रति प्रस्तुत करने में, सूत्रास्वेषण में लगी हुई तकबुद्धि के व्यापार के साथ प्रतिस्पर्धा 
करती है, जिसका कोई भी उदाइरण प्रकृति में नहीं है । सच पूछिये तो यह कवि 
की कल है जिपमें सौन्दर्य प्रत्ययों ( &०७८०८०० ६0685 ) की -मनःशक्ति अपने को 
अपनी सम्पूर्ण शक्ति में अमिव्यक्त कर सकती है | किन्तु स्वयं अपने में विवेचित की 
जाने पर बस्तुतः यह मात्र एक प्रवणता है ( कल्पना की )। 
ग्रब यदि हम किसी संकल्पना [( 0०४८७ ) के साथ, श्रपनों उपस्थापना 
(एकछक्राध80 ०) से सम्बन्ध रखने वाली कल्पना के प्रतिरूषण (पिटुजकलाशंणा) 
को संयुक्त करे, किन्तु स्वतः अपने ही बल पर एक ऐसे विचार-वैभव को उद्रेच्चित 
करने वाली कल्पना का जो किसी निश्चित संकल्पना में अवबोध को कभी नहीं स्व।कार 
करेगी और परिणामस्वरूप जो स्वयं संकल्पना को ही सौन्दयपरक दृष्टि से एक 
निर्बन्‍्ध असीम विस्तार प्रदान करती है, तो कल्पना यहाँ एक सजनात्मक कार्य करती 
है और यह बौद्धिक प्रत्ययों की भनःशक्ति (तकबुद्धि) को गीतशील बनाती है--एक 
ऐसी गति जो प्रतिरूपण के अनुरोध पर उस विचार तत्त्व के विस्तार की ओर प्रइवत्त 
होती है जो वस्तु की संकल्पना से सम्पृक्त होने पर निस्सन्देह उस वस्तु का अतिक्रम 
कर जाता है जो उस प्रतिरूपण ( एरे०६४८०:०४०४ ) में हस्तगत को जा सकती है 
अथवा जो स्पष्टठः अभिव्यक्त की जा सकती है| 
चे रूप (7०7४5) जो स्वयं किसी निर्दिष्ट संकल्वना (07८७७) की उपस्थापना 
का विधान नहीं करते बल्कि जो कल्पना के गौस् प्रतिरूषों (९ ०ए१६४४०7४४४०7४) के 
रूपए में उससे सम्बद्ध व्युलादितों ( 0०१४७४०१७0-और अन्य संकल्पनाओं के सांथ 
उसकी वन्धुता को व्यक्त करते हैं, थे किसी ऐसी वस्तु के ( सौन्दर्यपरक ) गुण 
(#फ्ाफेणए८) कहलाते हैं प्रत्यय रूप जिसकी समुचित रूप से प्रस्तुत नहीं का 
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जा सकती | इस प्रकार दीसिमय चंगुल वाला बृहस्पति का सुपण दुलोक के शक्ति- 
मान्‌ सम्रा4 का और मयूर उसकी गरिमामयी साम्राज्ञी का गुण ( &६प्म००७ ) है | 
बे तार्किक गुणों या विशेषज्ञों ( ,08०० ##परी०७४ ) की भाँति उस बस्तु को 
ग्रतिरूपित नहीं करते जो हमारी सूजन की उदात्तता और भव्यता की संकल्पना 
((०४८८७८ ) में निद्वित होती है बल्कि वे किसी अन्य बस्तु को प्रतिरूपित करते 
है-किसी ऐसी वस्तु को जो कल्पना को उन सजातीय प्रतिरूपणों के पूरे समूह के 
ऊपर अपनी उद्ान को प्रसारित करने के लिए. एक अनुग्रेरशा प्रदान करती है जो 
शब्दों द्वारा निर्धारित किसी संकल्पना भें जितना विचार अभिव्यक्त पाते हेँ उनसे 
अधिक विचार उद्दीस करते हैं | वे एक ऐसा 'सौन्दर्यपरक प्रत्वया ( 06४यलप॑< 
36% ) अस्घुत करते हैं जो उक्त तकबुद्धिपरक प्रत्यय ( 8७४07) 069 ) का तकंगत 
उपस्थापन के स्थान पर काय-सम्पादन करता है किन्तु जैसे भी हो मन के लिए. 
उसकी दृष्टि के बाहर फैले हुए सजातीय प्रतिरुपयों के क्षेत्र में एक श्रायति (?7050०८४) 
का उद्घाटन करके उसे सजीव बनाने को समुचित क्रिया के साथ | किन्तु वह मात्र 
चित्रकला था वस्तुकला ही नहीं है जहाँ कि गुण ( 3८४०० ) की संज्ञा रूढ़ ढंग 
से प्रयुक्त होदी है, बह ललित कला इस प्रकार काय करती है; काव्य और अलंकार 
शास्त्र भी उस अन्तर|त््मा को जो उनकी कृतियों को जीवन-स्पन्दित बनाती है, पृण- 
तथा वस्तुओं के सौन्दयपरक गुणों से व्युत्पादित करते ई--गुण जो कि अन्वीक्षा- 
मूलक गुणों के साथ मेल खाते हैं और कल्पना को, हालाँकि एक अरछू-विकसित 
ढंग से, जितना कि वह किसी संकल्पना के परिवेष्ठन में समाविष्ट किए जाने 
अथवा! अतएव जितना कि बह भाषा में निश्चित रूप से सूत्रीकृत किए जाने की 
स्वीकृति देती है, उससे अधिक विचार को कार्यान्वित करने की प्रेरणा शक्ति प्रदान 
करते हैं | संज्षिसतता के लिए मुझे अपने को केवल कुछ ही दृष्टान्तों तक सीमित 
रखना चाहिए । जब महान्‌ सम्राट अपनी एक कविता में यह कहकर अपने को 
व्यक्त करता हे : 


0पफं, गएण॑$8008 8008 बीड०पफ्ी6, 6६ ग्राणएण0घ8 5०78 एटष/श3,. क्या 
.9॥888 70 | परएश5ड. (ठण्र0ंद तैद ए08 जैदाशिंक, शैडंगर 4. है508 तथैप [007 ॥७ 
$#एफा. पेंढ 88 (बटापदाठ रिवकायदी डणण. है ग्रठ्गांड00 एगब त6प०8 [फगरांहल ऐ 65 
पेदापएंला3 78ए०05. वृ्षों, तैद्वाेंड वेद्ाड 65 द्वांर३ 8070 46 चेलाओंदएड जिएपरफ़ा ड़ 
पृ"! पएआ6 8 7 एप/एशाड 


उस समय वह उस गुण की सहायता से जीवन के आवसान काल में भी 
इस तरह एक विश्वहितैषी भावना के अपने तकबुद्धिपरक विचार ( रिबमगाछा उतदक ) 
को उद्दीत करता है जिसे कल्पना [ उसे रमशीय ओऔ्रीष्म काल के सारे सुख्तों को 
स्मस्ण करने में जो समाप्त और व्यतीत हो चुके हैं---जिन सुखों की एक स्मृति एक 
प्रशान्स मस्म्तेंर सन्‍्व्या द्वारा व्यजित की गई है ) उस प्रतिरूपण से सम्बद्ध करती है 
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ओर जो उन संवेदनाओं और प्रतिरूपों की एक भीड़ उत्तेजित कर देती है जिन 
के लिए. कोई शब्दावली नहीं मिल सकती | दूसरी और इसके विपरीत एक वौद्धिक 
सकल्पना ( (०४८८७ ) मी इन्द्रिय-प्रतिरू्पण के जिए गुण [ &६घल७०७७ ) रूप में 
काम कर सकती और इस ग्रकार परवर्ती को अतीन्द्रिय के बिचार (06७ ) 
से सजीव बना सकती है; किन्तु केवल तदथे व्यवह्यत अतीन्द्रिय सत्ता की 
चेतनता के साथ सौन्दयंपरक तत्त्व को व्यक्तिपरक रीति से संसक्त करके हीं | अस्तु, 
उदाहरशार्थ एक कवि विशेष किसी सुन्दर प्रभात के अपने वर्शन में कहता है 
“सूर्य इस प्रकार उद्ित हुआ जैसे सदयुण से शान्ति उदित होती है।” सद्गुण 
( ७७८० ) की चेतनता यहाँ तक कि जहाँ हम स्वयं अपने को सदूशुर्णी मनुष्य की 
खबस्था के बिचार में रखते हैं वहाँसी मन में उदास और प्रशान्तिजनक 
भावनाओं के वाहुल्य को विकीण करती और एक आननन्‍्दमय भविष्य की दिशा 
में एक निबन्ध-असीम दृष्टिकोश प्रदान करती है, ऐसा ( दृष्टिकोण ) जिसे कि 
किसी सुनिश्चित संकल्पना के क्षेत्र में पड़ने वाली कोई मी शब्दावली पू्णातववा उप- 
लब्ध' नहीं कर पांती । 


एक शब्द में, सौन्दर्य-प्रयय ( &«श॥०६० 406० ) एक ऐसी निर्दिष्ट 
सकत्यना का प्रतिरूपण है. जिसके साथ, कल्पना के स्वच्छुन्द व्यापार में, आंशिक 
प्रस्तुतियों का एक ऐसा वैबिब्य ( धणाप्नुणांलाए ) बँघा होता है कि जिसके लिए. 
किसी सुनिश्चित संकल्पना को निर्दिष्ट करने बाली कोई भी शब्दावली नहीं पाई 
जा सकता--एक ऐसा ( वैविध्य ) जो उस कारण बहुत कुछ उस वस्तु द्वारा 
विचार में किसो संकल्पना को अनुपूरित होने की स्वीकृति देता है जो शब्दों मे 
अपरिभाष्य है आर जिसकी अनुभूति संज्ञान-शक्तियों ( (080776 बविष्पांधंठ ) को 
स्फुरिंत करती और कोरी शब्द-निर्मित वस्तु रूप भाषा के साथ अन्तरात्ता को भी 
सम्बद्ध करती है | 

वे मानसिक शक्तियाँ, एक विशेष सम्बन्ध में जिनका एकान्वय अतिभा' का 


१--कदालित्‌ प्राइसिस्‌ ( प्रकृति-माता ) के सब्दिर पर खुदे हुए इस प्रसिद्ध 
शिला-लेख से प्रधिक उदात्त उदगार ग्रथवा प्रधिक उदात्ततापूर्वक व्यक्त विचार संचार 
में तहीं रहा है में बहु सब हूं' जो कुछ है जो कुछ था और जो कुछ होगा और किसी 
भी मरशपर्मा ने मेरे आनम पर पड़े हुए श्रवगुरठन को नहीं उठाया । सेग्नर ने श्रपने 
शिष्य को उस सस्दिर को अरवग्रहर॒प्ीं पर जिसमें कि वहू उसको ले जाने वाला था, एक 
ऐसे पवित्र श्रातंक से अ्रतुप्राशित करने के लिए अपने प्राकृतिक प्रदर्शन के श्रावरण- 
पृष्ठ पर एक ध्यंचतापूर्ख द्ान्‍्द चित्र में अलंझृत ढंग से इस विचार का उपभोग किया 
ज्ञों उसके सन को सतक-गम्मोर को स्थिति में प्रवृत्त कर दे 
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सघटन करता है, कह्पना ( गरब्हांगबत०७ ) और बुद्धि ( एए्रपेद्आबणपी0 8 ) हैँ । 
अब चेँकि कल्पना, संज्ञान को ओर से अ्रपनी निथुक्ति में बुद्धि के निम्नह और 
तत्सम्बन्धी संकल्पना के अनुरूप होने के नियन्त्रण का पात्र बनाई जाती है जबकि 
सौंन्दयपरक दृष्टि से यह संकल्पना के साथ उस सन्धि के साथ ही, ऋषपनी इच्छा से 
उस बुद्धि के लिए अविकसित सामग्री वेमभव छुटाने के लिए स्वतन्त्र है जिसके प्रति 
परवर्ती ने अपनी संकल्पना में कोई ध्यान नहीं दिया किन्तु जिसका बह वस्तुनिष्ठ' हरि 
से संज्ञान के लिए उतना उपयोग नहीं करती जितना कि व्यक्तिनिलतथा संज्ञान- 
शक्तियों को स्फूर्त करने के लिए और अनएब परोक्ष रूप से संज्ञनी ( (08:पणा७ ) 
के लिए मी कर सकती हैं, अस्तु यह देखा जा सकता है कि प्रतिमा बथाथतः उस 
परितुष्ट सम्बन्ध में होती है जिसे न तो विज्ञान सिखा सकता है. और न व्यक्ति को 
किसी निर्दिष्ट संकल्पना के लिए प्रत्ययों ( 70०७$ ) को द्रँढ़ निकालने और इसके 
अलाबा उनके लिए. शब्दावली सुझा देने में समर्थ बनाने वाला अध्यवक्ाय 
खधिगत ऋर सकता है--शब्दावली जिसके द्वारा संकल्पना के संगार्मी प्द्यय। द्वारा 
अमिप्रेरित व्यक्तिनिप्ट मानसिक अवस्था दूसरों तक सम्पेदित की जा सकती # | बद्द 
परवर्ती बुद्धि-बैमव ( प।०ा ) यथार्थ में बह बरुतु है जिसे झात्मा ( 80४ ) नाम 
से अभिद्दित किया जाता है । क्योंकि मानसिक दशा के अन्तर्गत एक बिशेष प्रति 
रूपण की अनुपरंगी जो बस्तु अबगानीय है उसके लिए कोई अधिव्यक्ति पा लेना 
आर उसे सावमोौमतः सम्पेषणीयम बनाना--चाहे बह अभिव्यक्ति भाषा में ही या 
चित्रण में हो या मूतंन में हो--एक ऐसी चीज है जो कल्पना के द्वुतगार्सी ओर 
क्षुणस्थायी व्यापार को पकड़ने श्रौर उसे एक ऐसी संकक्पना ( जे उसी कारण 
मौलिक है और जो एक ऐसे निवम को उद्याटित करता है जं किसी भी पूबंगत 
नियम या उदाहरण से अनुमित न किया जा सका होता) में एक्रान्वित करने के लिए. 
एक मनःशक्ति ( #०४८ण००८७ ) को अपेक्षा रखनी है, जो किस्हीं भी नियमों के नियंत्रण 
के बिना ही सम्प्रेषण को स्वीकार करती ४ | 

यदि इस विश्लेषण के पश्चात्‌ हम एक बार पुनः उस बमस्वु की परस्मिपा 
पर इश्टिपात करें जिसे पतिभा कहते है तो हम पाते हैं ; प्रधमवः यह उस विज्ञान 
को प्रवणता या बुद्धि वेभब (/७6४0 न होकर कला की प्रवगानता है, जिसमें श्रमि- 
बाय रूप से स्पष्ट्तः ज्ञात नियमों को दिशा-निर्देश करना और प्रक्रिया को निश्वारित 
करना चाहिए। द्वितीवतः, कल्षा-सम्बन्धी प्रवणता ( प्चा७० ) होने के कारण यह 
उसके लक्ष्य रूप में कलाकृति की एक निश्चित संकल्पना की पृर्वकल्पना 
करती है| अस्त यह बुद्धि को पूवकल्पित करती है किन्तु उसके साथ ही एक प्रति 
चित्रण को मी चाह्टे वह उस उपादान (शह्वटांत्य ) ग्र्थात्‌ स्वानुमृति में ग्निर्दिक 
(फकलीएाल ही क्योंनहों नो के श्र भ्रतणव वुद्धि के 
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साथ कह्पना के एक झुम्बन्ध के लिए अपेक्षित होती है | तृतीयत:, यह किसी निश्चित 
संकल्पना के उपस्थापन में प्रत्षित या नियोजित लच्य ( ०6०८१ व्ू् ) की 
निष्पादन -पद्धति में अपने को उतना अधिक यदर्शित नहीं करती जितना कि 
चित्रण ( ?०:०४७७ ) अथवा उस उद्देश्य ([र्राक्यरं०्म ) को अ्मावित करने वाले 
उपादान-वैभव को अ्रन्तर्धारण करने बाले 'सौन्दय-प्रत्ययों' ( ॥ल्ाग८४० ॥6605 ) 
की अभिव्यक्ति में ग्रदर्शित करती है। परिणायतः कल्पना इसके द्वारां नियमों के 
सम्पूण निर्देशन से विनिमुक्त श्रपमी स्वच्छुन्दता में प्रतिकृपित की जाती है किन्तु 
फिर भी निर्दिप्ट संकह्पना ( 7%6 हए०७ ००म८थु७ ) के उपस्थापन के लिए चरम 
( उंपा७) ) रूप में | चतुर्थतः और अन्ततः, बुद्धि की नियमानुसारिता के साथ कल्पना 
के स्वच्छुन्द सामज्स्थीकरण में अनन्वेष्रित ( ए7/05००४॥५ ) और अनमिकल्पित 
( एाएव्मं४7०प ) व्यक्तिनिष्ठ चश्मता ( हपाजुं्णाएल शिक्वाए ) इन मनश्शक्तियों 
के बीच एक ऐसे अनुपात और सामझ्षस्य की पूब-कल्पना करती हैं जो नियमों के 
किसी व्यवहार-विधान ( 00867ए०४०७ ) द्वारा चाहे वे विज्ञान के हों था यान्बिक 
श्रतुक्ृति के, घटित नहीं किया जा सकता बल्कि वह केवल व्यक्ति द्वारा ही उत्पन्न 
किग्रा जा सकता है | 

इन पूवकल्पनाओं के अनुसार अतिभा किसी व्यक्ति को संशान-शक्तियों 
( 0०७०४०० (०४४०४ ) के स्वच्छुन्द नियोजन में उसके नैसर्गिक घर्मस्‍्वों 
६ पए्षों ढगत०जछाा6१७ ) की आदशभूत मौलिकता है। इस प्रतिपादन क्षे 
आधार पर प्रतिमा-जन्य कलाइझृति (इस कलाक्ृति के सम्बन्ध में उतना अधिक 
जितना कि प्रतिभा पर आरोप्य है वह नहीं जो सम्माव्य अधिगम या सैद्धान्तिक 
शिक्षण पर आरोप्य है ) एक उदाहरण है | अनुकृति के लिए नहीं ( क्योंकि उसका 
अर्थ प्रतिमा तत्व और भानों कल्लाकृति की मूल अन्तरात्मा की हानि होगा ) बल्कि 
एक अन्य प्रतिभा द्वारा अनुसरण किए, जाने के लिए---एक ऐसी प्रतिभा जिसे यह 
नियमों के नियन्त्रण से मुक्त स्वच्छुन्दता को अपनी कला में इस तरह विन्यस्त करने' 
में उसकी अपनी मौलिकता के एक बोध के प्रति प्रब्ुद्ध करती है कि स्वयं कला के 
ही लिए. एक नया मियम उपलब्ध हो जाता है--यह वही ( नियम ) होता है जो 
किसी प्रब॒णता ( ७४००६ ) को निदशनात्मक सिद्ध करवा है। तथापि चूँकि प्रतिभा 
प्रकृति की चुनी हुई बर्ठओं में से एक है--एक् ऐसा ग्राहप था आदर्श जिसे केवल 
एक अपूं-प्रपंच ( हबाढ एलाण्शद्ाणा ) ही मानना चाहिए---अ्रधिक विचक्ष॑णु- 
मति बाले दूसरे व्यक्तियों के लिए. उसका आदश ( 8:2०%७७० ) एक सम्पदाय 
( ६०४००) की झर्थात्‌ उस सीमा तक संग्रहीत नियमों के अनुसार बथाविधि शिक्षण 
का जन्म देता है जिस सीमा तक कि प्रतिमा-जन्य ऐसी कल्लाकृतियों और उनकी 
व स “ उह़ें स्वीकार करत हैं. और उस सीमा तक ललित- 
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कला ऐसे व्यक्तियों के ज्िए उस अनुकृति की चीज़ है जिसके लिए प्रकृति ने प्रतिमा 
के माध्यम से नियम प्रदान किया | 


किन्तु लिंस समय शिष्य उन विख्यताओं तक हर शक वस्तु का अनुकरण 
करता है जिनसे प्रतिभा केवल विवशतावश ग्रस्त रही क्‍योंकि वें मूल विचार या 
भाव पर दिये गये जोर की हानि के बिना मुश्किल से ही दूर किए. जा सकते थे, 
उस समय यह अनुकृति बहुरूपियापन या अनुकरण ( «फाध्ट ) हो जाती है। यह 
साहस केबल अतिभा की स्थिति में योग्यता था विशिष्टता रखता है | अभिव्यक्ति 
की कुछ थोड़ी सी 'प्रगल्‍्मता' ( 80765 ) और सामान्यतः सर्वसामान्य नियम 
से बहुत सारा व्यत्यय उसके लिए. उचित बन जाता है किन्तु किसी भी अर में यह 
वस्तु अनुकरणु-बोग्य नहीं है । इसके विपरीत यह आन्‍न्तरिक रूप से आ्राग्रान्त एक 
ऐसी विक्वोति ( छाव्ममण ) बनी रह जाती है जिसे दूर करने का प्रयास करने के 
लिए व्यक्ति बाध्य होता है किन्तु प्रतिभा जिसके स्वत्वय का इस आधार पर पद्षू 
समथन करने के लिये अनुज्ञात होती है कि एक अति सतक या विवेकपू् 
सावधानता उसकी अन्‍्तरात्मा की तीत्र आवेगपूर्ण उत्कटता में जो वस्तु अननुकाय 
( (४५७०७ ) है उसे विनप्ट कर देगी । रीतिवाद ( (४#/०यं४० ) एक दूसरे 
प्रकार की अनुकृति ( &एॉंफ४ ) है--यथा[सम्भव अपने को अनुकतांओं से दूर करने 
के लिए. विशिष्टताशों ( मौलिकता) की अनुकृति, जबकि व्यक्ति को आदशमूत 
( छष्काएए०79 ) होने में समर्थ बनाने के लिये अपेक्षित प्रबणता ( प्ाढ्व६ ) 
अनुपस्थित होतो है। वास्तव में अपने विचारों को अभिव्यक्तीकरण के लिये सुब्यव- 
स्थित करने की सामन्यतः दो विधियाँ (|श०क ) हैं। एक रीति ( ०१४३ 
बल्हलटापड ) कहलाती है दूसरी पद्धति ( ००७5 ॥08 ८75 ) | दोनों के बीच्च 
अन्तर यह है पूबबर्ती के पास उपस्थापनान्तगंत ऐक्य ( छाए ) की अनुभूति 
( #धक्षाशए३ ) के अतिरिक्त और कोई मानदण्ड' नहीं होता जबकि परवर्ती यहाँ 
निश्चित नियमों ( #संप्रथ्>8५ ) का अनुसरण करती है। परिशामतः मात पृव॑वर्ती 
ही ललित-कल्ा के लिए ग्राद्य है। कुछ भी हो यह केवल वहीं होता है जहाँ मुल- 
भाव या विज्ञार ( 766७ ) को इस विचार के उपयुक्त बनाने के बज[य कि रीतिवाद 
( १॥३४गधपंड० ) का आरोपण यथाथ में ऐसी ही कलाकृति पर होने के लिए, है, 
उसे एक कलाइतिं के रूप में निष्पादित करने की निवहण की रीति ही एकमात्र 
'लच्बीकृत' होती है | सामान्य जन-समुदाय में से किसी व्यक्ति को विशिष्ट निर्देश 
करने के लिए अमिप्रेत, दाम्मिक प्रयत्न-साध्य-क्लिष्ट एवं आड्म्परपूण शैलिम्में, 
जैसा कि हम कहते हैं, एक ऐसे मनुष्य के व्यवद्दार से मिलती-जुलती हैं जो स्वयं 
अपने को बात करते हुए सुनता है श्रथवा जो उठकर इतस्तत चलता-फिरता है 
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अतएब ललित-कला के लिए अपेक्तित वस्तुए७ँ कल्पना, बुद्धि, अन्तराष्मा 
ओर झुदि* हैं । 


( ४१ ) 
ललित-कलाशों का विभाजन 


गैन्द्य ( चाहे वह प्रकृति का हो या कला का ) सामान्यतः सौंन्दय-पत्यवों 
( #&०गढपट 0655 ) की अभिव्यक्ति! ( ए#ए/०इञआं०० ) के नाम से अधिहित किया 
जा सकता है। किन्तु यह बन्धान ( ?7०एं5० ) अवश्य जोड़ा जाना चाहिए कि 
कलागत सौन्दर्य के सम्बन्ध में इस प्रत्यय ( 7058 ) को वस्तु की किसी संकल्पना 
के माध्यम से पोद्दीस होना चाहिए जबकि प्रकृतिगत सौन्दर्य के सम्बन्ध में बस्ठु 
( 00००८ ) जो कुछ होने के लिए अ्रभिग्रेत है उससे प्थक्‌ किसी निर्दिष्ट स्वानुभूति 
पर विहित एक रिक्त विमशणा ( छ&76 7थ6८००० ) ही उस ग्रत्यय ( 0०8 ) को 
उदबुद्ध और सम्प्रेषित करने के लिये पर्यात है जिसका कि वस्तु ( 00० ) 
अभिव्यक्ति! मानी जाती है । 


तदनुसार, यदि हम ललित-कलाओं का व्रिभाजन करना चाई तो हम तदथ 
अस्थायी या परीक्षणात्मक रूप से [ परकूघमण्णए ) कस से कम उस साधर्म्य 
से कला जिसकी ओर अपनी अ्रभिव्यक्ति पद्धति में प्रद्नतत होती है, अधिक सोवित्य 
जनक कोई नियम ( ?57रथए० ) नहीं छुन सकते जिसे ल्लोग एक दूसरे के पति 
अपने को यथा सम्भव पूणतया सम्मेषित करने के अभिप्राय से अर्थात्‌ मात्र अपनी 
सकल्पनाओं के ही सम्बन्ध में नहीं बल्कि अपनी संवेदनाओं के भी * सम्बन्ध में काम 
मे लाते हैं --ऐेसी अभिव्यक्ति शब्द (४००) संकेत (५०४०८) और सुर (020) 
( शब्दोच्चार इंगित अंगहार और स्वर सामज्ञस्थ) में निद्वित होता है| यद्द इन 








* ब्रथम तीन भनःदक्तियाँ ( 79०णाधंछ ) चतुर्थ के द्वारा सर्व प्रथम एकता 
की स्थिति भें लाई जाती हैं। हम अपने इतिहास में, प्ंग्र जों को यह सूचना देता है 
कि यहापि “वि पृथक्‌ रूप से” विवेधित इन प्रथम तीन गुणों के सम्बन्ध में जो साक्ष्य 
( एसवेदा८कछ ) वे प्रस्तुत करते हैं. ततसम्बन्धी कार्यों के सब्बन्ध सें वे संसार सें 
किसी भी जाति से घटकर नहीं है फिर भी जो वस्तु उन्हें एकीमूत करती है उसके 
सश्वन्ध से उन्हें अपने प्रतिवासी, फ्रेंच जाति का लोहा अवदय भावना चाहिए | 


प्याठक को इस घोजना को एक सुचिच्तित सिद्धान्त के" रूप में ललित्ष- 
कलाड्ों का सम्भाष्य विभाजन नहों समभध्या चाहिए यह उपर विविध प्पासों में से एक 
अयास है जो किये जा सबते झोर किए जाने चाहिए 
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तीन अभिव्यक्ति-पद्धतियों ( ४००७४ ० ७८०:०४०० ) का संयोजन ही है एकमात्र 
जो ही वक्ता ( 59७६७ ) के सम्यक्‌ सम्प्रेणण का संघटन करता है । क्योंकि इस 
प्रकार विचार, स्वानुभूति और सम्बेदन युगपत्‌ एबं पारस्परिक संसग में दूसरों तक 
प्रेषित हो जाते हैं | 

अस्तु ललित-कला के केवल तीन ही मेद हैं! वाक्कला ( पआठ था ० 
89०८८॥ ) रूपात्मक कला तथा ( वाह्य-इन्द्रिय प्रभाव रूप ) संवेदन-व्यापारुकला 
( एफ का ही 6 फबए ० 5ठघथांणाडऊ ) | यह विभाजन गुस्मशाड्षिता क्के 
रूप में भी व्यवस्थित किया जा सकता था जिससे कि ललित-कला बिचारों की 
अभिव्यक्ति को कला अथवा स्वानुभूतियों की अभिव्यक्ति की कल्ला में विभाज्ति 
होती, परवर्ती रूप और बस्तु ( सम्बेदन ) के भेद के अनुसार अन्तर्विभाजित होती । 
तथापि उस स्थिति में यह अत्यन्त अ्रमृत प्रतीत होती और लोक प्रचलित घारणाश्रों 
क्री पद्धति पर कम प्रतीत होती | 


(१ ) वाग्मिता ( 8४०८००० ) और काव्य वाकू कला हैं | बाग्मिता 
( हकटा०४० ) बुद्धि के एक गम्भीर व्यापार के सम्पादन को कला है जैसे मानों 
वह कह्पना का एक स्वच्छुन्द व्यापार ( 7४९० छ»9 ) हो ; काव्य' कल्पना के एक 
स्वच्छुन्द व्यापार के संचालन की कला है जैसे मानों वह बुद्धि का एक गम्भीर 
व्यापार हो । 


इस ग्रकार प्रवक्ता ( 072० ) एक गम्मीर व्यापार का अभिज्ञापन कर्ता 
है. और अपने श्रोताओं के मनोरंजनाथ उसे इस प्रकार संचालित करता है जैसे 
मानों वह विचारों के साथ एक मनोरंजन मात्र का संचालन करने का बांदा करता 
है फ्र भी छुद्धि के लिए. उसमें इतना अधिक आ्रागोपित रखता है जैसे मानों उसके 
( बुद्धि के ) व्यापार का उत्कपण उसका एक उद्देश्य रहा हो | संशान को दोनों 
मनशशक्तियों संवेदनशक्ति ( $लाजाजात ) एवं बुद्धि ( एफ्रवेशनबर्पीणह )) 
के, जो यद्यपि निस्सन्देद एक दूसरे के लिए अपरिहाय हैं तथापि जो बिना अनिंवायता 
और पारस्परिक अपचय के, तत्काल एकोमूत होने की अनुमति नहीं देतीं, 
संयोजन और सामझेंस्‍्थ को अपरिकल्पित ( एं॥66अं877 ) और स्वतः प्रेरित 
( 89०7087060५७ ) होने का अवश्य आमास देता चाहिए--अन्यथा बह 'ललिंत- 
कला नहीं है | इस कारण यहाँ उस वस्तु का परिहार किया जाना चाहिए [_ठऊा 
आध्ययन किया जाता है और जो अमोपारनजित या श्मसाध्य है क्योंकि ललित कल! 
चोहरे अंर्थ स अवश्य स्वच्छुन्द कला है अर्थात्‌ फेवल ठेकेदारी के परिमाण य 
कित्तार के उस कार्य के विपरीत अर्थ में ही नहीं जिसे कृता और माँगा जा सा. 
भ्रथवा जिसके लिए, एक निश्चित मानंदयड के अनुसार मूल्य जुकामा दा सा 
बल्कि वह इस अय में भी है कि इसमें काइ सदेद कहीं कि मन जि 
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सम्रय स्वयं अपने को आविष्ट किए रहता है उस समय मो यह ऐसा! किसी अन्य 
उद्देश्य की दूरबरती या परोक्ष दृष्टि के बिना ही करती है और तिस पर भी संतुष्टि 
और प्रोत्साहन ( पारिश्रमिक निरपेज्ष ) की अनुभूति के साथ । 


अस्तु प्रवक्ता ( (7०४०४ ) एक ऐसी वस्तु प्रदान करता है जिसके लिए 
वजह वादा नहों करता अर्थात्‌ कल्पना का एक मनोरंजनकारी व्यापार | दूसरी ओर 
उसमें कोई एक ऐसी वस्तु होती है जिसमे वह अपने वादे के समकक्ष पहुँचने मे 
असफल रह जाता है और एक ऐसी बस्तु मी जो उसका ग्रकाश्य था स्वीक्षत कार्य 
है अर्थात्‌ किसी उद्देश्य के प्रति बुद्धि की संलग्नता ( छघ8०8०फाथा: ) | इसके 
विपरीत कवि का वादा ( ?एणाप्र॑४5 ) एक साधारण ( ४००७६ ) वादा है और 
विचारों के साथ सनोरंजन ही वह सब कुछ है जिसे वह हम लोगों तक प्रसारित 
करता है किन्तु बह एक ऐसी बस्तु का निष्पादन करता है जो एक गम्भीर कार्य 
ठहराया जाने योग्य है श्रथांत्‌ बुद्धि को खाद्य प्रदान करने के लिए केलि यथा क्रिया 
( 989 ) का ग्रयोग ओर कल्पना द्वारा संकल्मनाओं को जीवन प्रदान करना । 
अस्तु प्रवक्ता (ऊछ्ा०) बस्तुतः जितना बादा करता है उससे कम पूर्ण करता है 
ओर कवि उससे अधिक | 


(२) रुपात्मक कलाएँ ( #०णाह्घाए्ल बा ) अथवा एऐन्द्रिक स्थामुभुर्ति 
( कोरी कल्पना के उन प्रतिरूपों के द्वारा नहीं जो शब्दों द्वारा उद्दौसत हो जाते है ) 
में बिचारों की अभिव्यक्ति देने दाली कलाएँ या तो ऐखिय सत्य! ( $0७ा0प७ 
प७०८४॥) की कल्लाएँ हैं या ऐन्द्रिक आभास! या साइश (867फ०घ$ ठिलग्रगै॥008) 
की | पदली को 'अभिश्रटन! कला (850८ »7६) कहते हैं और दूसरी को चित्रकला 
( 2४४०४7०४ ) | विचारों की अभिव्यक्ति के लिए दोनों ही देशगत आक्ृतियों 
( झी8ुए:७७ 47 892८७ ). का प्रयोग करती हैं. पहली दृष्टि और स्पश ( यद्यपि बहाँ 
तक जहाँ तक कि परवर्ती इन्द्रिय बिना सौंन्दय की दृष्टि के, सम्बद्ध होती है ) दो 
इन्द्रियों के लिए गोचर शक्तियों का निर्माण करती है दूसरी उन्हें इस प्रकार 
निर्मित करती है कि वे मात्र पहली इन्द्रिय को ही गोचर होती हैं | मूल सौन्द्यपरक 
विचार ( मूलादर्श या मौलिक ) कह्पना में दोनों ही का मूलभूत आधार है; किन्तु 
यह आऊकति जा इसकी अभिव्यक्ति का संघटन करती है ( प्रतिकृति, प्रतिलिपि ) 
था तो शारीरिक अभिव्यक्ति में निर्दिष्ट € आर्य ) होती है ( बह रीति जिससे 
वस्तु स्वयं अपना अस्तित्व रखती है ) वा फिर अपने ही उस चित्र ( श८४००६ ) के 
अमुसार जिसे वह दृष्टि में चित्रित करती है ( क्रिसी समतल पर" आयोजित कफ़िंये 
जाने पर अपनी प्रतीति के अनुसार ) अथवा मूलादश € #/व्माएएट ) चादे कुछ 
मी हो, चादे किसा वास्तविक उद्दृश्य का सन्दर्म हो या किसी उद्दश्य का 


क्ष्छ्छ 


दत्त का व॑श्लेपिका १४२ 


ई 56प्रंणब्य56 ) मात्र, चिन्तन ( रक्री०८पं०० ) पर उसकी उपाधि (एकरवाक्र०्ण) 
रूप में आरोपित किया जा सकता है | 

मूर्तिकला और शिल्पकला, पहले प्रकार की रूपात्मक ललित-कल्ला रूप 
आअमभिषटन कला के अन्तगत श्ाती हैं । पहली वह है जो वस्तुओं की संकल्पनाओं 
( 0क८्थूए७ ॑ 7:85 ) को पार्थिव रूप से प्रस्तुत करता है क्योंकि वे प्रकृति में 
ही अपना अस्तित्व रख सकतो हैं । यद्यपि ललित-कला के रूप में यह अपना ध्यान 
सोॉन्दर्यपरक चरमता ( 56४४०४०८ श॥2४८७ ) की ओर प्रदत्त रखती है । दूसरी' 
जन वस्तुओं को संकल्पनाओं को अस्तुत करने का कला है जो केवल कला के हवा 
द्वारा सम्भव है और जिसके रूप ( ए००० ) की निर्धारिणी आधारभूमि प्रकृति न 
होकर एक स्वच्छुन्द उद्देश्य ( &7०कथाए 67० ) है--और उन दोनों को ही इस 
आमिप्राय से और फिर भी साथ ही साथ सौन्दयपरक चरमता ( &व्यदए० 
ग70॥9 ) के साथ प्रस्तुत करने को कला है। शिल्प-कला में प्रमुख तथ्य उस 
कल्नात्मक वस्तु ( 'म४ध८ गेमु&०८ » का एक विशेष उपयोग है जिस तक, उपाधि 
रूप में भूल सौन्दयपरक विचार सीमित होते हैं। मूर्तिकला में सौनद॒यंपरक बिचारो 
( 36८ 44०98 ) की निरी अभिव्यक्ति ही प्रधान उद्देश्य होती है। इस प्रकार 
भनुष्यों, देवों और पशुक्रों आदि की मूर्तियाँ मूर्ति-कला से सम्बन्ध रखती हैं, किन्तु 
मन्दिर, लोक-समागम के लिए अमिप्रेत मब्य राजसी इमारतें अथवा यहाँ तक कि 
निवास-णह, स्मारक रूप में निर्मित विजयोल्लास-सूचक तोरण, स्तम्भ, चैत्य आदि 
शिल्‍्पकला के अन्तगत आते हैं और वस्तुतः इस आधार पर सारे घरेलू फरनीचर 
( कर्रकरों की सारी कृतियाँ और इस प्रकार व्यवहारामिप्रेत सारी चीज़े ) इस कूची 
मे जोड़े जा सकते हैं, कि 'शिल्पकला की ऋृतियों में! कृति ( 700००: ) का किसी 
विशेष उपयोग के लिए ग्रहण एक अनिवाय तत्त्व है। दूसरी ओर मात्र दशनाथ, 
आर एक पार्थिव प्रस्तुति के रूप में स्वतः आनन्द प्रदान करने के लिए अमिप्रेत एक 
निरी शिल्पकला-कृति प्रकृति की एक अनुक्रति मात्र है यद्यपि एक ऐसी अनुक्ृति 
जिसमें ध्यान सौंन्दर्यपरक विचारों पर दिया जाता है और अतणव जिसमें 'टिन्द्रिक 
सत्य! ( 8०7स्‍४7०0०७ पाप ) को कला और वरणेच्छाशक्ति की कल्ाकृति होने 
के प्रतीयमान स्वरूप ( 4७7००7०7०० ) को नष्ट करने की सीमा तक नहीं जाना 
चाहिए। 

दूसरे प्रकार की रूपात्मक कल्ल! चित्रकला को, जी कि ऐन्द्रिक आभ[स को 
विचारों के कलामय संयोजन में प्रस्तुत करती है, मैं प्रकृति के सुन्दर चित्रण 
( ०००१७] ०४०६प7० ) और उसकी कलाइतियाँ के सुन्दर विन्यास”! (872786- 
आए ०७ एाएवंपण8 ) में विभाजित करूँगा | पहली धसमीचीन चित्रकला 
( ?ग्राए०ण्णछ़ ए/फफटा है और दूसरी मूह्श्य ( पअपफएबएट हथा' 


श्छर्‌ सौन्दय मे मासा 


ठ8०४७४ ) | क्योंकि पहली फेबल शारीरिक विस्तार का आमास अदान करती है' जब 
कि दूसरी अपने सत्य के अनुसार इसे प्रदान करती हुई निस्तन्देद भात्र उप- 
योगिता और अपने रूपों* (7०८८७ ) के सावन में कल्पना के व्यापार से मिन्‍म 
उद्देश्यों के लिये आत्म-नियोजन का आभास देती है । दूसरी प्रथ्वी को उसी बहु- 
शुण-बैविध्य ( तृर्णो, पुप्पों गुल्मों और इत्तों तथा यहाँ तक कि जल, पहाड़ियों और 
धाव्यों ) से सजाने के अतिरिक्त और किसी वस्त में निश्ित नहीं है जिसे प्रकृति 
केबल मिन्मतः व्यवस्थित रूप में और किन्हीं विशेष विचारों के आदेशानुबतन में 
हमारी दृष्टि के सामने प्रस्तुत करती है | प्रार्थिव बस्युओं का सुन्दर विभ्यास भी 
केक्ल नेत्रों की ही वस्तु है, जैसे विच्चकला--स्पश र्द्विय ऐसे हप के किसी भी स्वानु- 
भूति-प्राह्म प्रतिचित्र ( ह०ए१६४७०:७४०० ) की संरचना नहीं कर सकती । इसके साथ 
ही चित्रकला शीषझ के अन्तर्गत, व्यापक अर्थ में, में उन परिष्छेदों, अलेकारिक 
उपसाधनों और सारे सुन्दर फर्मीचरों के द्वाश ( कमरों के प्रसाधन को) जिनका 
मुख्य कार्य हष्टिगत होना! है और उसी प्रकार वेश-विन्वास (7०88 ) 
को ( मुद्रिकाओों, नासदानी आदि को ) रखूँगा । क्योंकि विविध प्रकार 

१यह अद्भू [लत प्रतीत होता है कि भूहय-उच्यानसेवत ( [्वतप8०39० छुल्क्त॑ठायंधहु ) 
को इस तथ्य के बावजूद कि घह अपने रूपरें को परतथव ढंग से प्रस्तुत फरता है, एक 
प्रकार की घ्रित्रकला (छरपगठ) माता जा सके । फिन्तुं चूंकि यह आ्राकारिक हृष्टि 
से भ्रपना रूप प्रकृति से ग्रहण करता है (वृक्ष गुल्म वनस्पतियाँ और पुष्प मूलतः कम से 
कप जंगल श्रीर खेतों से ही लिए जाते हैं) श्रत्तु बहु उसी हुद तक अझ्मिघटन ऋला 
( [5800० 2४ ) जैसी कला नहीं है । इसके श्रागे, जो विस्यात्त ( (7द2०णाढ्ताए) 
यह करता है वह वस्तु की किसी संकल्पना ( (07०७०: रण 0८ 05०८ ) या उमके 
लक्ष्य ( 500 ) से उपाधिबद्ध न होकर ( जेसा कि सूत्तिकला की स्थिति में होता है ) 
भावन-व्यापार-एत कहपना को निरी स्वच्छन्द क्रिया ( 776८ फ़ॉब७ ) हारा उपाधिबद्ध 
होता है ) भ्रस्तु यह उस सहज सौन्दर्यपरक चित्रकला के साथ कुछेक भाज्रा में हो 
साहइय रखता है जिखका कोई चिदिचित विषय ( ४०००८ ) नहीं होता ( किन्तु जो 
प्रकाश श्रौर छाथा के द्वारा परिवेश, रुथल और जल को एक आनस्ददायिनों संरचना 
प्रस्तुत करती है ) आदि से लेकर अन्त तक याठक को उपयु क्त को, एक नियम विशेष 
के, प्रन्व्गंत ललित कलाओ्ों को सम्बद्ध करने वाले एक ऐसे प्रयास मात्र के रूप सें 
तौलना चाहिए जो प्रस्तुत दृष्ठान्त में सौन्दर्यंपरक विचारों ( 0८४४८४८ (पंद्ाड ) को 
अभिव्यक्ति होने के लिए अभिप्रेत हैं ( किसी भाषा के साधर्म्यानुत्तार ) श्रोर उनके 
अन्लर्सस्वन्ध का कोई भावात्मक ( ?08075 ) एवं सुचिन्तित धपुत्पादन होने फे लिए 


नहों | 


उदात्त की वैश्लेषिकी श्ड्ड 


के पुष्पों से मणिडत एक पुष्पवाटिका वैविध्यपूर अलंकारों से सुसज्जित एक कक्ष 
( स्त्रियों के परिधान को अन्तर्भूत करते हुए ) किसी औत्सविक समागम ( एल्मछ) 
इबाधव्णग8 ) के अवसर पर एक ऐसा चित्र ( शक्तए०6 ) परतुत करते हैं, जो शब्द 
के वास्तविक अर्थ में होने वाले चित्रों ( वे जो इतिहास या मौतिक विज्ञान सिखाने 
के लिए अभियरेत नहीं हैं ) की भाँति, विचारों के साथ कल्पना के स्वच्छुन्द व्यापार 
में उसका प्रसाधन करने और किसी भी निश्चित उद्देश्य से निरपेक्ष रूप में सौन्द्य- 
निशय (+<अप्रधात८ उपप४०:००ा:) को सक्रिय रूप से अभियोजित ( अछ हु 26 ) करने 
के लिए दृष्ठि को आकर्षित और प्रभावित करने के अतिरिक्त और किसी भी काय 
से शून्य होता है | मत्ले ही इस सारे अलंकरण में सन्निहित हस्त कौशल ( (४७६ ) 
अपने यान्त्रिक पक्ष में, कितना ही विषमांग ( प्र००४००८००७ ) क्यों न हो और 
भले ही कलाकारों का कैसा ही वैविध्य ( ए३४७७9 ) तदथ क्‍यों न अ्रपेकछित हो फिर 
भी, रूघि-निशणंय ( ४6 वुप्पहुष्णाद्यार रण 886 ) जहाँ कि वह एक एस! 
रुचि-निर्णाय है जो उस वस्तु पर बिहित है जो इस कला में सुन्दर है, मात्र एक ही 
रूप में निर्धारित किया जाता है, अर्थात्‌ उन रूपों ( ४०:४5 ) पर विहित निर्णय के: 
रूप में ( त्रिना किसी ठद्द श्य पर ध्यान दिये ) जो अकेल्ले या कल्पना पर पड़ने 
वाले अपने प्रभावों के अनुसार संयुक्त रूप में ([9 ००प्पोजं7४००) अपने को नेत्रों 
के समक्ष प्रस्तुत करते हैं। कुछ मी हो, रूपात्मक कला को ( साइश्य के 
द्वारा ) वाग्गत-मन्धिमा ( 9७:ए०० ३7 ४०००८) ) के साथ एक सामान्य शाषक के 
अन्तगंत लाने को नन्‍्याय-संगतता ( उप्प्धंध०३४०7 ) इस तथ्य में निहित हे कि इन 
आकृतियों के माध्यम से कल्लाकार की अन्तरात्मा प्रस्तुत ( 8708:8708 ) और 
उसके विचार-वैशिष्य्य के लिए, एक सशरीर अभिव्यक्ति प्रस्तुत करतों और मानों 
स्वयं वस्तु को अनुकरणशील भाषा में बोलने के लिए अलुप्रासित कर देतो ह--- 
( अनुकरणशील भाषा में बोलने के लिये प्रेरित करना )--हमारी स्वश्वामास 
कहपना ( #७7०9 ) का एक ऐसा सामान्य व्यापार जो निर्जीव जड़ वस्तुओं पर 
एक उपयुक्त और ऐसी आत्मा का आरोपण करता है जो उन्हें अपने मुखांग या 
मुँहनाल ( ॥४००णह्रा०८० ) के रूप में व्यवद्दत करता है । 

( ३ ) सम्बेदनों ( संवेदन जो कि बाह्य उद्दीपन से उत्न्न होते हैं ) के 
र्मणीय व्यापार की कला, ( 76 87६ ण ४॥6 ए०४ए४प छ89 रण 860884४०78 ) 
जी संवेदनों ( $७758४०7६ ) का एक ऐसा व्यापार है जिसे फिर भी सावभीम 
सम्भेषण की अनुभति देनी पड़ती है, को केवल उस इन्द्रिय में होने बाले तनाव 
( इृ८्पक्र०० ) करे विभिन्न मात्राओं के अनुपात से ही सम्बद्ध किया जा सकता है, 
स्वेदन जिससे सम्बन्ध रखता है अर्थात्‌ उसके घुर या स्वर ( 70०० ) से शब्द के 
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इस व्यापक अर्थ में यह श्रुति और हृप्टि ( सद्घत्गढ़ ४एवं अंडा ) के सम्वेदनों के 
क्त्रिम व्यापार में परिणामतः संगीत ( १४०४० ) और वर्ण-कला ( री ८००४ ) 
में विभाजित की जा सकती है--यह बात ध्यान देने योग्य है कि ये दो इन्द्रियाँ, 
संस्कारों की ऐसी अहण क्षमता के वाबजूद भी जैसी प्रहसुक्षमता कि संस्कारों के 
द्वारा बाह्य बच्तुओं की संकल्पनाओं को प्राप्त करने के ल्लिए अपेक्षित होतों है, एक 
ऐसे विशिष्ट सम्बद्ध संबेदन ( #०एपॉवाः 358024000 &ढएड80०0 ) जिसके सम्बन्ध 
में हम इंस बात का सम्बक्‌ निर्धारण सहीं कर सकते कि वह इन्द्रिय ( 8७58 ) पर 
आधारित है या चिन्तन ( 8०१८८४०७) पर और यह कि इस सम्बेदनशक्ति ( $60अ- 
७॥० ) का यथासमय अभाव भी हो सकता है, हालाँकि इस्धिय, दूसरे सम्बन्ध में 
आर उस सम्बन्ध में जं वस्तुओं के संज्ञानार्थ इसके निर्योजन ( ऋ्राफी०एछ०्ण ) 
से सम्बन्ध रखता हैं, किसी भी प्रकार दंपपूण या न्यून ( 70८०८ ) ने होकर 
विशिष्ट्तया प्रखर ( 8००० ) है । दूसरे शब्दों में हम विश्वस्त रूप से इस बत का 
प्रतिषादन नहीं कर सकते कि एक वर्णा ( ८००ए० ) अथब! एक स्वर ( 80पफ्व ) 
मात्र एक अनुकूलवेदनीय संवेदन ( 28705७9!6 ४९78४७000 ) हैं अथबा वे स्वयं 
अपने में संबेदनों के एक रमणीय व्यापार हैं आर सौन्दर्यपरक रीति से ( 0«७१6- 
घं८४)॥9 ) प्राक्कलित होने पर अपने रूपगत आनन्द (कलह) (9 इकंः #0008 ) 
को यथाबत््‌ प्रेषित करते हैं | यदि हम प्रकाश-स्पन्दनों को अथवा दूसरों स्थिति में 
उस वायु के स्पन्‍दनों का गति ( एअ०काए ) पर विचार करें, जो हमारी ओर से 
उनके बीच के काल्“व्यवधान ( छह शाला! ) के पित्यक्षानुमव में किसी अव्यव- 
हित आकलन की रचना करने की दर एक ऋुमता को उसकी संम्यूण सम्भावना में, 
अतिक्रान्त कर जाती है, तो हम इस बात में ब्रिश्वास करने की दिशा में ग्रेरित्त होंगे 
कि यह हमारे शरीर के लच्चीसे अंगों ( 8/850० एथए०3 ) के ऊपर उन स्पन्दित- 
गतिविधियों (एामबधंगड्ठ ए०एडणव्थाउ) का प्रभाव)” (876८०) मात्र है जो इन्द्रिय- 
बोध ( 5०056 ) के लिए: परिश्फुट हो सकती हैं किन्तु उनके बीच का काल-व्यवधान 
हमारे आकलन में न तो अवगत होता है और न अन्तर्विष्ट और यह कि परिणामतः 
जो कुछ भी बणों ( 07०५७ ) और स्वरों ( 7छाछ ) के साथ संयोजित हूता है 
बह उनेकी सरचना ( 00००7००४घंधं०० ) की अ्रनुकूलवेदनीयता है-न कि सौन्दर्य | 
किन्तु दूसरी ओर, श्राइए हम प्रथमवः संगीत में उन स्पन्दनों के अनुपात और उस 
पर विहित निर्णय दोनों के गणितीय वेशिष्य्य ( वबााव्यबाएं८ लीशटटा ) पर 
बिचार करें और जैसा कि युक्तिसंगत है, परवर्तों के साइश्य के आधार पर वर्ण- 
वैषम्यों ( 00०फ० ००प्रण्डड5 ) का एक आकलन निश्चित करें | 'द्वितीबत:, अशप, 
हम उन व्यक्तियों के उन उदाहरणों से जो यद्यपि ऋत्यल्प हैं, परामश लें जो 

म दृष्टि रखते हुए. भी वर्णों का और तोक्ष्णतम श्रति सम्पन्न हात हुए. मो 


>जकु कु" हर एश टन आिपि पा शतक 


ह्श् 


उदात्त की वैश्लेषिकी श्र 


खबरों का विभेद करने में असफल रह गये हैं जबकि उन व्यक्तियों के लिये जो इस 
क्षमता ( 49॥% ) से सम्पन्न हैं, वर्णों अथवा स्वरों के क्रम में विभिन्न सपनताश्रों 
( शश्थयभ्रपं७ ) की स्थिति में एक परिवर्तित गुण का ( केवल सम्वेदन की मात्रा 
का ही नहीं ) य्रत्यज्ञ बोध ( ?०४८००५०४ ) अ्निश्चित होता है, जैसा कि उनक्री 
संख्या का भी होता है' जो बुद्धिआ्रह्म रूप से विभेदित हो सकते हैं | इस सब को 
दिमाग में रखते हुए हम दोनों के द्वारा प्रदत्त सम्बेदनों ( 8805870०॥8 ) को निरे 
इन्द्रिय-संस्कारों ( शक्ल 56758-फ्र765॥078 ) के रूप में नहीं बल्कि अनेकानेक 
सम्बेदन-ब्यापारगत रूप ( ४०४० ) के आकलन के प्रभाव के रूप में देखने के लिए, 
बाध्य हैं। संगीत के आधार के आकलन में जो अन्तर एक या दूसरा म्त 
( (077०१ ) उद्न्न करता है वह इसकी परिभाषा में मात्र इतने परिवर्तन को जन्म 
देगा कि या तो भैसा कि हमने किया है, सम्पेदनों के सुन्दर व्यापार के रूप में 
इसकी व्याख्या होनी चाहिए ( श्रुति के माध्यम से ) बा फिर अनुकूलवेदनीय 
सम्बेदनों में से एक सम्बेदन के रूप में । पूर्वंचती व्याख्या ( क्‍/क्ाफ़लबपं०० ) के 
अनुसार एकमात्र संगीत ही 'ललित-कला' के रूप में प्रतिरूपित होगा जबकि परवर्ती 
के अनुसार यह € कम से कम अंशतः ) एक अनुकूलवेंदनीय कला ( &४०८७०६ 
७८४ ) के रूप में प्रतिरूपित होगा | 


एक ही कृति सें ललित-कलाओं का संयोजन 


किसी नाटक में वाग्मिता या वागलंकार को उसके व्यक्तियो और उसी प्रकार 
तत्सम्बन्धी वस्तुओं को चित्रमयी प्रस्तुति के साथ संयोजित किया जा सकता है; जिस 
प्रकार काव्य को गान! गत संगीत के साथ और उसे पुनः गीतिनास्थगत चित्रगयी 
( रममंचीय ) प्रस्तुति के साथ संयोजित किया जा सकता है और उसी प्रकार किसा 
संगीतक्ृतिगंत संबेदनों के व्यापार को किसी बृत्वगत आक्ृतियों के व्यापार के साथ 
सयोजित किया जा सकता है झादि | यहाँ तक कि उदातत के उपस्थापन को भा 
जहाँ तक कि बह ललित-कला से सम्बन्ध रखता है, पद्ममयी त्रासदी, उपदेशात्मक 
कविता अ्रथवा किसी तालबद्ध संकीतन के सौन्दर्य की संगति में ज्ञाया जा सकता है 
और इस संयोजन में ललित-कला और भी अधिक कलात्मक होती है। क्या यह 
शोर अधिक सुन्दर भी होतो है ( उस विभिन्न प्रकार के आनन्द की विविधता को 
ध्यान में रखते हुए जो एक दूसरे को सम्पादित करते हैं ) इनमें से कुछ उद्ाहरयों 
था दृष्टाम्तों में इस तथ्य पर सन्देह किया जा सकता है | फिर भी सारी ललित-कला 
ऋभिवाय वत्व ([सिक्शाएंध दाल्मव्णओ उस रूप (#०४४) में निहित होती है जो 
निरीक्षण ( 08उ७४०घं०० ) और आकलन के लिये चरम या सेद्देश्य[कं720) होता 
है । यहाँ आनन्द्र साथ ही साथ संस्कृति (एणण्ण्ण्ण् है और तर («&ण) को 
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उन विचारों ( 6%8४ ) की ओर प्रवृत्त करता है जो उसे ऐसे आनन्द और सनो- 
स्‍्ंजन को और भी अधिक प्रचुरता में ग्रहण करने में सक्षुम बनाते हैं । सम्वेदस- 
बस्तु ( चमत्कार और भावसंवेग ) अनिवाय नहीं है| वहाँ लच्च मात्र उपभोग 
( ग्णुं०ए77८१६ ) है जो अपने पीछे विचारतत्व ( उत6७ ) में कोई वस्तु छोड़ नहीं 
जाता और अन्तरात्मा को मूढ़ या उदास ( 0णा ), वस्तु (0७०८४) को कालान्तर 
में अरचिकर और मन को स्वय॑ अपने से असन्तुष्ट और चिड़चिइा बना देता है, 
ऐसा एक चेतना विशेष के कारण होता है कि तकबुद्धि के निगाय में उसकी अवस्था 
विपरीत हो जाती है । 

जहाँ ललित-कलाएँ या तो निक्स्थ या बिप्रकृष्ट रूप से उन नेतिक प्रत्ययों 
के साथ संयुक्त नहीं की जाती, एकमात्र जो ही आत्म-मिभर आनन्द से अनुगत 
होते हैं वहाँ वह नियति (7७५०) अन्ततः जो उनकी ग्रतीज्षा करती है, उपयुक्त ही होती 
है| तब वे केबल उस वस्तु के परिहार का ही काम करती हैं जिसकी व्यक्ति उस 
अनुपात मे सतत आवश्यकता अनुभव करता है जिस अ्रनुपात में कि उसने इससे 
अपने मन के असन्तोष को दूर करने के साधन के रूप में लाभ उठाया है। मथमा- 
मिह्दित उद्दे श्य के अ्भिप्राय से प्रकृति के सौन्दर्य सामान्यतः अत्यन्त लाभप्रद हैं 
बशर्तें कोई व्यक्ति अल्यवयस्‌ में ही उसका निरीक्षण आकलन और सराहना करने 
का अभ्यस्त हो जाय | 


ललित कलाओं के सौन्दयेशाद्धीय मूल्य का तुलनात्मक आकलन 


काव्य! ( जो अपने उद्भव के लिए प्रायः पूर्ण रूप से अतिमा का ऋणी है 
श्रौर जो सूत्रवाक्यों या उदाहरणों द्वारा सबसे कम पेरित होना चाहता है ) समस्त 
कल्लाओं में प्रथम स्थान रखता है | कल्पना को स्वच्छुन्दता प्रदान करके और किसी 
ऐसी निर्दिष्द संकल्पना, जिसकी सीमाश्रों तक यह सीमित होता है, के साथ संगत 
सम्भव रूपों ( ?०४७9]० (००४9 ) के असीम नामात्न में से उस रूप को अदान करके 
जो संकल्पना की प्रस्तुति के साथ एक ऐसे विचार वेभव को संयुक्त करता है जिसके 
लिए कोई भी शाब्दिक अभिव्यक्ति पूर्णतया उपयुक्त नहीं है और इस प्रकार सौन्दय- 
परक रीति से प्रत्ययों के प्रति उद्रोहित करके यह मन का विस्तार करता है । यह' मन 
की, प्रकृति को उन पक्षों के ग्रकाश में जिन्हें प्रकृति इन्द्रिय या बुद्धि के लिए अनु- 
भवान्तगंत नहीं प्रदान करती, प्रपंच (?४००००००००७ ) मानने और तद॒त्‌ आकलित 
करने वाली मनःशक्ति ( ए4८णा५ ) का--जो स्वच्छुन्द स्वतः प्रेरित और अक्ृति- 
निर्धासरण-निरपेज्ञ है--अनुभव करने और तदनुसार उसे अतीब्दिय की ओर से >्यौर 
तद॒र्थ इस प्रकार की आयोजना के रूप में प्रयुक्त करने की छूट देकर अ्नुप्राशित 
करता है. यह उस सारश्य ( $८०७०७४०८ ) के साथ विल्ास करता है जिसे यह 
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अवचना के साधन के रूप में नहों बल्कि स्वेच्छुया उत्तादित कर लेता है क्योंकि 
इसका स्वीकृत व्यापार मात्र विज्लास करने का दे जिससे कुछ भी हो, बुद्धि लाभ 
उठा सकती और जिसका बह अपने प्रयोजन के लिए, व्यवहगर कर सकती है ! 
वास्मिता जहाँ तक कि बह प्रतीतीकरण ( ?८८७७७प०॥ ) की कला के श्रर्थ में गहीत 
ड्ीती अर्थात्‌ मात्र भाषण की उत्कृष्टता ( वाग्विदग्धघता और शैली ) के अर्थ में 
गहीत न होकर रमणीय साइश्य द्वारा प्रान्त या प्रतारित करने के श्रर्थ में गहीत 
होती है, दन्द्रतक ( 7&०८०० ) है जो काव्य से उतना ही उधार लेती है जितना 
कि वक्ता के पक्ष में व्यक्तियों द्वारा विषय के तौले जाने के पहले उनके मन पर 
विज्य प्राप्त करने और उनके न्याय को उसकी स्वतन्त्रता से तत्काल छीन लेने के 
लिए आवश्यक है। अस्तु इसे न तो न्यायालय के लिए स्वीकृत किया जा सकता 
है और न व्यासपीठ ( ?णए८ ) के लिए क्योंकि जहाँ नागरिक कानून व्यक्तियों का 
अधिकार अथवा किसी सही ज्ञान की दिशा में व्यक्तियों का स्थायी शिक्षण और 
उनके भन के निर्धारण तथा उनके अपने कतव्य का शुद्धमति-पालन संकटापन्न या 
खतरे में होता है वहाँ विदग्घता ( ५४६ ) और कल्पना (॥णा8झंग्रव्ण० ) की 
ओर इससे भी अधिक अपने आसपास के लोगों के साथ उन्हें किसी एक के पक्ष मैं 
फोड़ने के लिये बा्तलाप की कला की उबरता का एक लक्षण मी प्रकट करना उस 
क्षण के क्रायमार-अहण की प्रतिष्ठा के विरुद्ध होता है। क्योंकि यद्यपि इस प्रकार 
की कल्ला कभी-कभी ऐसे उद्देश्यों के प्रति निदेशित होने में समथ होती है जो 
स्वभावतः वैध एवं श्लाध्य होते हैं फिर भी वह इस प्रकार आचार-नियपों 
६ 8०478 ) और मनोभावों ( 8००६०८०७ ) को, यहाँ तक कि वहाँ भी जहाँ 

वस्तुपरक इृष्टि से कार्य बेध हो सकता हो, पहुँचाए जाने वाल्ते व्यक्तिपरक आवात 
के कारण निन्‍्य बन जाती हैं। क्‍योंकि जो कुछ न्यायोचित (7४४६ ) है उसे 
करना ही पर्यात नहीं है बल्कि हमें प्रमुख॒तः उसका उसके नन्‍्यायोचित ( ४8४६ ) 

होने के आधार पर आचरण करना चाहिए, | अ्रतः परं अ्रपने सजीव उदाहरणों से 
समर्थित इस प्रकार के मानव-सम्बन्धों की सरल विशद्‌ संकल्पना ( (07००७६ ) 
बाणी के स्व॒स्याधुय अथव तकबुद्धि प्रत्ययों की अभिव्यक्ति में औचित्य के विरुद्ध 
किसी भी अपराध को अलुपस्थिति में ( बह सारी वस्तु जो एकीभूत होकर वाणी की 
उत्कृष्टता का निर्माण करती है ) प्रतीतीकरण ( एऐल5ण७४० ) की उस मशीनरी 
का आभ्रय लेने की आवश्यक्रता को निदृत्त करने के लिए स्वत; मानव मन पर 
काफी प्रभाव डालती है जो दोष और ज्रन्ति को किसी ललित वाच्यान्तर या चोँघे 
से ढक्कने के लिए समान रूप से सुलम होने के कारण व्यक्ति को उस श्रन्तनिंगृढ़ 
सशय से पूर्णतया मुक्त करने में असफल रहता है जिससे व्यक्ति छुलपूर ढंग से 
व्यामोहित या प्रवचित हो रहा होता है काव्य में हर एक चीज़ ऋजु एव स्पष्ट 
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निश्छल होती है। वह अपना हाथ दिखाता है। वह कल्पना के साथ एक निरे 
मनोरंजनकारी विलास ओर एक ऐसे बिलास को, जो रूप के सम्बन्ध मे बुद्धि 
के नियमों के साथ संगत होता है वनाए रखना चाहता है। वह ऐनन्द्रिक उपस्थापन' 
से बुद्धि को ग्रस्त और पाशबद्ध करने का प्रयत्न नहीं करता । 
काव्य के बाद यदि हम चमत्कार और मानसिक उद्दीपन ( (पद्ाएा बात 
पव्याब उच्ताषोवं० ) पर विचार करें तो मैं दूसरा स्थान उस कला की दूँगा जो 
किसी भी श्रन्‍्य वाककला की अपेक्षा इसके अधिक निकट आती है और इसके साथ 
नितान्त नैसार्गिक एकता को स्थान प्रदान करती है वह है स्वर! कला ( 76 ७७४ 
० 7०ज०! )। क्योंकि यद्यपि यह निरे सम्बेदनों द्वारा अपने को व्यक्त करती है 
आर अतएब काव्य की माँति अपने पीछे संविमश या विचारणा के लिए कोई खान 
नहीं छोड़ जाती फिर भी यह मन को अपेक्षाकृत अत्यधिक नानात्मक रूप से 
आन्दोलित करती है ओर यद्यपि बह ऐसा ज्ञणिक अखिरस्थाबी कित्तु फिर भी 
अत्यधिक घनीभूत प्रभाव के साथ करती हैं। कुछ भी है! इसके द्वारा आकस्मिक 
१--सुके उस विशुद्ध श्रानन्व को श्रवद्य स्वीकार करना चाहिए जो पुझे एक 
सुन्दर कविता द्वारा सदा प्रदान किया गया है; जबकि एक आधुनिक संसदीय वादी 
( एबएाॉ०फहपज्ाए तंध्छा०ा ) श्रथवा प्रवक्ता ( 70-०छ ) रोघन फारजिक के 
उत्कृष्दतम भाषण का श्रष्ययन एक ऐसी भायावी कला ( उ्न॑कंणा॥ 3४४ ) की 
तिरस्कार भावना के साथ अ्रभेद रूप से सम्पक्त हो गया है जो यह जानती है कि किस 
प्रकार महत्वपूर्ण बातों के सम्बन्ध में सनुष्यों को एक ऐसे निर्णय के प्रति प्रेरित किया 
जाप, जो ठंडे दिल से विज्ञार करने पर उनके लिए अपना सारा गुरुत्व खो बेठता है + 
भाषण की दाक्ति और लालित्य ( जो एकीमूत होकर वाग्मिता का संघटन करते हैं ) 
लक्षित कला से सम्बन्ध रखते हैं; किन्तु वकतृत्व कला (()/079) अपने निजी प्रयोजन 
( भले ही यह प्रयोजन अपने उद्देश्य भ्रथवा यथार्थता में सदेव प्रत्यन्त शुभ क्‍यों न हो ) 
की सिद्धि के लिए मनुष्यों फो दुर्घलताओं से लाभ उठाने को कला होने के कारण किसी 
भी प्रकार के सम्मात के मोस्य नहों है । इसके श्रतिरिक्त एयेन्स और रोम दोनों सें यह्‌ 
क्रैवल उस ससय झपनी पराकाष्ठा पर पहुँची जिस समय राज्य पश्तत की शोर दतगति 
से बढ़ रहा था और सच्ची देदाभक्ति का भाव भूतकाल की घोज्ञ बन चुका था। जो समस्या 
को स्पटतया समझता है और जो भाषा पर उसके बेभव और विशुद्धता में अधिकार 
रखता है और जो एक ऐसी कल्पना से सम्पन्न हें जो उसके विचारों के उपस्थापन में डर्घर 
और प्रभावश्ञालिनी है शोर तिस पर भी जिसका हुदय उस वस्तु के प्रति जी घित स्वानुभूति 
से उमड़ उठता है जो वस्तुतः शिव या श्रेयल_ (5०००) है चहु (५४ फ०प्रप४ पई०व्एफं 
एल्‍प:प६४ ) कला विहीन किन्तु महान वाला प्रवच्च होता है. सिसरे 
उसे प्राप्त कर लेता यश्चनपि वह स्वय सरेव इस झश्ारददा के प्रति निष्ठावान न रहा होता 


रूप से उद्दीत्त विचार-ध्यापार के न्यूताधिक निरे यान्त्रिक साहचय का परिणाम होने 
के कारण यह निश्चय ही संस्कृति से अधिक उपभोग ( छणु०ए४० ) को वस्तु है 
ओर तकबुद्धि को इृष्टि से यह ललित-कलाओं में से हर एक से कम मूल्य रखती 
है | अस्त सारे उपभोग की माँति यह नित्य-परिबतन ( (०0छक्षग छयथण/० ) की 
माँग करती है और बिना परिक्‍लान्ति उत्पन्न किए बार-बार की आति को नहीं 
सहन कर सकती । इसका चमत्कार ( (0७7० ) जो ऐसे सावमीम स्म्पेषण को 
स्थान देता है, निम्नलिखित तथ्यों पर आश्रित ग्रतीत होता है। भाषागत प्रत्येक 
अभिव्यक्ति अपने आशय के अ्रनुरूप एक सम्बद्ध-स्थर से युक्त होती है | यह स्वर 
न्यूनाधिक एक ऐसी रीति को निर्दिष्ट करता है जिस रीति से कि वक्ता ($ए6#प्टा ) 
प्रभावित होता है और बदले में उस श्रोता के अन्दर मी इसे उद्बुद्ध करता है जिसके 
भीत्तर यह सांवादिक रूप से तब सी उस चिचार को उद्दीत करता है जो भाषा में 
ऐसे स्वर के साथ अ्रमिव्यक्त है। इसके आये जिस प्रकार मूच्छुमा या स्व॒र-सामझस्य 
प्रत्येक जन-बुडधिग्राह्म सम्बेंदनों की एक सावभौस भाषा है उसी प्रकार स्वर-कल्ला 
( प॥७ ४४६ ०१०४७ ) पूरातया स्वतः मनोविंकारों की भाषा रूपी इस भाषा की 
पूर्ण शक्ति को आत्मसात्‌ करतो है और इस प्रकार साइचय के नियमानुसार उन 
सौन्दर्ययरक विचारों ( 56घ्ावां८ 30688 ) को सावभोमत; सम्प्रेषित करती है जो 
मिसरगतः उसके साथ संयुक्त होते हैं । किन्तु इसके आगे जहाँ तक कि वे सौन्दय 
प्रत्यय ( &०भादां० वेच्घ8 ) संकल्पना ( 0०४०००७ ) या सुनिर्दिष्ट विचार नहीं हें 
वहाँ तक इम सम्बेदनाओं के विन्यास का रूप (तालमेल और स्व॒रानुक्षम) एक साषा 

के स्वरूप का स्थान ग्रहण करते हुए, मात्र उस अभिबंचनीय विचार-बैमव के अखणड 
सम्पूर्ण के सौन्दयंपरक विचार (#७४५४०४८ 9०७) को अभिव्यक्ति देने का प्रयोजन 
सिद्ध करता है जो संगीत कृति ( 6०८ ) में पंघान मनोविकार ( #म०००० ) का 
मिर्माण करने वाली एक विशेष वस्तु ( परणक्षय6 ) के प्रतिमान ( )/०४४०४७ ) को 
परिपूर्ण करता है | यह प्रयोजन संवेदनों के सामझस्य में एक अनुपात ( श०एण- 


ध४००) द्वारा समन्न होता है (एक ऐसा सामझ्स्य जो गणितीय रूप से किन्हीं विशेष 


मियमों के अन्तर्गत लाया जा सकता ह क्योंकि स्व॒रों की स्थिति में यह उस हृद तक 


, 


उसी समग्र में आकाश के स्मन्‍दनों के सांख्यिक सम्बन्ध पर मिर्भर करता है जिस हृद 
तक कि उसके साथ ही साथ अथवा अतुक्रप में स्व॒रो का एक संयोजन होता है ) | 
यद्यपि यह गणितीय रूप निश्चित संकल्पनाञ्रों के छारा प्रतिरूपित नहीं किया जाता 
किन्तु बह* आनन्द ( 0व्यट्टीए:) एकमात्र इसी से सत्वन्ध रखता है जिसे अनेक 
संग्रमी ( 007०००मं॥४०६ ) अथवा आनुप्रूव अविरत संवेदनो पर विहित निरा 
उंदिमर्श अपने सौन्दर्य के सार्वभौमतः मान्य उपाधि के रूप में उनके व्यापार 
के साथ मथुनित कर देता है और यद्द एकमात्र इसी के सन्दम में होता है कि रूचि 
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प्रत्येक व्यक्ति के निणय की पूर्वाशा या प्रत्याशा करने के एक अधिकार का दावः 
कर सकती है | 

क्रिन्त गणित, निश्चय ही, संगीत (४प्४०८) द्वारा उद्यादित मन के 
चमत्कार और गतिविधि में ज़रा मी काम नहीं करता । अपेक्षाकृत यह अभावों को 
संगोजित और उसी प्रकार परिवर्तित करने के उस अनुपात की अनिवाय उपाधि 
( (0707/080 9706 0४४०४ ) मात्र है! जी उन सब को एक में ग्रहण ऋरने ओर 
उन्हें एक दलरें को नष्ट करने से रोकने में अपेक्षाकृत उन्हें उन मनीविकारों के द्रारा 
मन की सतत गतिविधि और रुफ़रणु की सृष्टि की दिशा में जो उसके सामझस्य में 
है और इस प्रकार एक प्रशान्त-गम्भीर आत्म-उपर्भोग (8०7 ख्िक्फ्ाथार ) भरी 
दिशा में योजना बनाने ( (0४श|7० ) देने के कार्य को सम्भव बनाता है | 

वूसरी ओर यदि हम ललित-कलाओं के मुल्य को उस संस्कृति द्वारा 
अक्लित करें जिसे वे मन का प्रदान करती हैं आर अपने मानदएद के लिए उस 
मनःशक्तियों के प्रसार को ग्रहण करें, निशाय में जिनका संगम संज्ञानाथ ग्र्वाबश्यक 
है तो संगीतकला, चूँकि वह मात्र संवेदनों के साथ खेल्ती है, लशित-कन्नाओं में 
निम्नतम स्थान रखती है--टीक उसी प्रकार जैसे वह उन ( कल्ाओं ) | स्ोच्च 
स्थान रखती है. जिनका सहत्व साथ ही, उनकी अनुकुलवेदनीयता ( .५७९०७०८- 
४588 ) के कारण समका जाता है। इस प्रकाश में देखे जाने पर वह झपत्मक 
कलाओों से कहीं अधिक उत्काट ठहरती है । क्योंकि कल्पना की एक ऐसे व्यापार 
में नियोजित करने में जो साथ ही स्वच्छुन्द और बुद्धि के अनुकूल है, थे बरावर एक 
गम्भीर काय का पालन कर रही होती हैं क्योंकि वे एक ऐसी कृति का निषादन 
करतो हैं जा एक ऐसी संवेदनशक्ति [ $काआज॥9 ) के साथ उनकी ( बुद्धि की 
संकल्मनाओं की) एकता को निष्पन्न वा का्यान्वित करने और इस प्रकार संज्ञान की 
उच्चतर शक्तियों को शिब्ट्ता (8४०) को अभिवश्ित (70760) करने के 
कारण, बुद्धि की संकल्मनाओं के एक ऐसे वाहन का काम करती है जो शाश्यत 
और स्वतः अपने कारण मन को प्रछुब्ध या आकर्षित करने बाला है। दोनों प्रकार 
की कलाएं पूणतया भिन्न प्रक्रियाश्ो (005०७) का अ्रनुसरण करती हैं | संगीत- 
कल संवेदनों ( $605०८०४६ ) से अनिश्चित अनिर्दिष्ठ विचारों की और बढ़ती 
है, रूपात्मक कल्लाएँ निश्चित विचारों ( 0600706 [7०७५ ) से संवेदतों की और | 
परवर्ती चिरस्थायी प्रभाव उत्पादन करतो है, पूववर्नी एक ऐसा अभाव उत्पन्न 
करती है जो मात्र 'क्षणिक' होता हैं। पूर्बवर्तों संवेदनों का कल्पना प्रत्यह्मान कर 
सकती और उनसे अनुकूलवेदनीय रूम से अपना रंजन कर सकती, है जबकि परद्रर्ती 
या वी पूर्यातवा अन्तहिंत हो जाते हैं या फिर यदि ये कल्पना द्वारा अनैश्छिक रूप 
से दुद्दराये जयें तो व इमारे लिए ( 5हाष्व्ठण८ ) से 


उदाक्ष का वेश्तेषिफी श्पूर्‌ 


अधिक (8४57०) १) संतापक होते हैं। इस सत्र के अतिरिक्त संगीत अपने चतुर्दिक्‌ 
शिष्य्ता ( एशकएं।ए ) के एक विशेष अभाव से ग्रस्त होता है। क्योंकि अपने 
वाद्यों के विशिष्ट स्वरूप ( (0878८६७० ) के कारण बह अपना ग्रभाव बाहर एक 
अननुगत दूरी तक ( प्रतिवेशित्य के माध्यम से) विखेश्ता है और इस प्रकार 
बलात्‌ ध्यानाकर्षणशील वन जाता और संगीत क्षेत्र के ( ७०श्न० थंम्ट० ) के 
बाहर के दूसरे व्यक्तियों को उनके स्थातन्थ्व से वंचित कर देता है। यह एक ऐसा 
कार्य है जिसे वे कलाएँ नहीं करतीं जो अपने को नेत्रों के सामने प्रस्ताबित 
या प्रस्तुत करती हैं क्योंकि यदि कोई उनके ग्रमावों को प्रवेशा।सुमति देने 
के लिए. उद्यव नहीं है तो उसे केवल दूसरी ओर देखना या दूसरा रास्ता 
पकड़ना होता है| यह स्थिति प्रायः ऐसे सुगन्ध से अपने को आमोदित करने के 
अभ्यास के समान हे जो दृर-दूर तक अपना सौरम छोड़ता है। वह व्यक्ति जो 
अपनी जेब से अपनी सुगन्धित रूमाल वाहर निकालता है बह अपने चतुदधिक्‌ के 
लोगों को एक वुष्टिकर बद्छु या भोज € ए:6७६ ) प्रदान करता है चाहे वे उसे 
पसन्द करते हों यान और याद वे उसे सँबना ही चाहते हैं, तो वह उन्हें इस 
उपभोग ( छुंग््मव्ण ) में सम्मिलित होने के लिए बाध्य करता हैं और इस 
प्रकार यह अभ्यास फैशन से मिकल चुका है। 

रूपात्मक-कल्ांश्रों ( #०छाबाएंएद 58 ) मे में चित्रकला ( स्थिशशामंगढ़ ) 
को सर्वश्रेष्ठता प्रदान करूँगा, अंशतः इसलिए क्योंकि यह अभिकल्प-कल्षा ( 80 
० व्म8० ) है. और इस रूप में, यह श्रन्य समस्त रूपात्मक कलाओं का आापार- 
कर्म है ; अंशवः इसलिए क्योंकि यह विचारों के चेत्र में अपेज्ञाकृत बहुत दूर तक 
पैठ सकती और उनके अनुसार स्वानुमृति-ज्षेत्र को, दूसरों के लिए जितना सुलभ 
है अपेक्षा-'कृत उससे अधिक वित्तार प्रदान कर सकती है | 

न्‍ अभ्युक्ति ( ए्णाथा> ) 

जैसा कि हमने प्रायः प्रदर्शित किया है जो वस्तु मात्र अपने विहित 
आकलन में ही आह्वादित करती है उसके और जो बस्तु तृप्त करती 
( संवेदन में आह्वादित करती है ) उसके बीच एक अनिवाय भेद है। परवर्ती 
कुछ ऐसी वस्तु है जिसकी हम पृर्ववर्ती से विपरीत रूप में, प्रत्येक व्यक्ति से माँग 
कर सकते हैं । तृप्ति ( भले ही उसके कारण का मूल विचारों में ही क्यों न निहित 

$ जिन लोगों ने कुटुस्य प्रार्थनाओ्ों के ससय देव स्तुतियों को गाने को स्वीरक्लात 
दे दी है उन्होंने सन्‍्ताप को उस सात्रा को शुला दिया है जो वे ऐसी कोलाहलपूर्से 
(झौर घिद्धास्ततः तन्निभित पारसी) प्राराधता द्वारा सामान्य जनता को देते हैं क्योंकि 
बे अपने प्रपिवासियों को या तो गान में सम्मिलित होने के लिए ब्राध्य करते हैं या फिर 
झपने प्यान का परित्माग कर देने के क्तिए 


उ्कक्क्से पु 
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भर 


हो ) सदैव मनुष्य के सम्पण जीवन के उत्कर्षण की और अ्रतरव उसके शारीरिक 
मंगल अथात्‌ स्वास्थ्य की मावना में निहित पतोत हाती है। और इसीलिए 
एपीकुरस उस समय तथ्य से परे नहीं था जिस समत्र उसने कहा था कि मूल में 
सारी तृत्ति शारीरिक संबेदन ( 5057 $०७४४०४ ) है. और केवल बॉद्धिक ओर 
यहाँ तक कि व्यावहारिक आनन्द का भी तति के शीपक के अन्तगंत रखने से हा 
उससे अपने को ग़लत समक्छा | परबर्ती मेद को ध्यान में रखते हुए यह तत्काल 
व्याख्येय हे कि किस धरकार बह वति भी जिसे कोई व्यक्ति अनुभव कश्ता है, उस 
बिरक्त करने में समथ है ( जैसे किसी निःश्व नि्बन किन्तु सुस्वभाव व्यक्ति के किसी 
सेही किन्त दरिद्र पिता का उत्तराधिक्षारी बनाए जाने पर उक्षका उल्लास ) अथवा 
किस प्रकार गहेरी पीड़ा, भोक्‍ता को फिर भी आनन्द दें सकती है ( जिस प्रकार 
अपने योग्य पति को झूत्यु पर किसी विधा का शीक ) अभबबा किस प्रकार 
तृमि के अतिरिक्त मी आनन्द हो सकता हैं ( जैसे वेज्ञानिक अन्बपण मे । अथवा 
किस प्रकार कोई पीड़ा ( उदाहरण थे जैसे घुग ईप्या और पअतिशोधेदक्ा ) साथ ही 
साथ सुख का भी कारण हों सकती यहाँ आनन्द अथवा विशकत तकशुद्धि पर 
निर्भर करती है ग्रौर बह अनुमोदन (8ए.ए०7७४०४) अथवा तिरस्कार के समान दे | 
दूसरी ओर तृप्ति श्रार पीड़ा कबल वदना (7००78) या सम्भाव्य मंगल के सम्भावना 
अथवा उसके विपरीत पर ( मूल कारण निरपेद्ष ) ही निर्भर कर सकती है । 
संवेदनों करा ( जो किसी पूृवकल्पित योजना का अनुसरण नहीं करते ) परि- 
वृतनशील स्वच्छुन्द व्यापार सदेव तृप्ति का मूल कारण होता है क्योकि बह स्वास्थ्य 
चेदना ( 7४०४8 ० व्यय ) को अभिवद्धित करवा है. और यह बात नगरय है 
कि तकबुद्धि के प्रकाश में प्रावकलित इने पर दस इस व्यापार की वस्तु ( (28००० ) 
अथवा! यहाँ तक कि स्वय॑ तृप्ति में आनन्द अनुमत करते हें या नहीं | 
यह तृप्ति एक मनोविकार ( #व्ट्पंएण ) के बराबर भी हो सकती है 
हालाँकि हम स्त्रय॑ वस्तु में काई सी द्रमिरजि नहीं लेतें अथवा कम से कम 
कोई ऐसी अ्रभिरु नहीं लेते जो मनोविचार की भात्रा के समान ही | छपयुक्त 
व्यापार को हम आकृत्मिक घटना ( हाएलेआरंत ) सामजम्य ( ]0एअंस ) और 
विदरघता ( (०्वंब्णटढश्शुअंल ) में. विभकत कर सकते हैं। प्रथम को कामना या 
प्रयोजन ( (705७ ) की आवश्यकता होती है चाहे बह मिथ्याईक्रार का हो या 
स्वाथपस्ता का किन्तु एक ऐसा प्रयो जन जो उपलब्धि या उपाजन की ग्हीत-परद्धान 
में कन्द्रीमूत प्रयोजन से घथकर होता है| बह सब कुछ मिसकी दितीब को श्वश्य- 
कता होती है उन संवेदनों का परिवर्तन है जिनमें से वह वत्येक मनोविकरार पर 
अपना ग्रमाव रखता है यद्यपि बिना किसी सनोविकार की कोड़ि नक पहुँच हुए और 
सोन्दयपरक विचारों को रटशोधित करता है तृतीय उस निर्णय में होने वाले प्रति- 
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ख्प्पों ( ६6एएकशाईक्ष005 ) के परिवतंन से उत्पन्न होती है जो किसी कामना वा 
प्रयोजन को बहन करने वाले किसी भी विचार का अनुत्पादी रहते हुए भी मन को 
अनुप्राखित किए रहता है | 
हमारे द्वारा प्रयोजन की किसी विचारणा का आश्रय लिए बिना ही विज्ञास 
(€ ९09 ) द्वारा दृत्ति की कौन सी राशि प्रदान की जानी चाहिए. यह एक ऐसा 
तथ्य है जिसके पति हमारी सारी सान्ध्य-गोण्ठियाँ साक्षी हैं क्योंकि बिना विल्ञास या 
मनोर॑जन के के प्रभावहीन होने से शायद ही बच सकती हैं। किन्तु यहाँ विल्लास 
में आशा, भय, उल्लीस, क्रोध और उपहास के मनोंविकार बिनियुक्त होते हैं क्योंकि 
व प्रतिक्षण अपने अवयवों को बदलते रहते हें और इतने प्राणवान्‌ होते हैं कि जैसे 
मानों एक आत्तरिक चेष्टा से शरोर का सम्पूर्ण जीवन-व्यापार उस प्रक्रिया में 
प्यर्द्चित हो उठा प्रतीत होता है--जैंसा कि सन की एक ऐसी उत्फुल्लता से सिद्ध 
गेता है जो किसी वस्तु से उतन्न होती है, हालाँकि कोई भी वस्तु लाभ या शिक्षण 
की प्रक्रिया में नहीं आती | किन्तु चूंकि संयोग-विज्ञास ( ४6 छा9५ ४ ८97०७ ) 
शक ऐसा विलञास नहीं है जो सुन्दर हो अस्तु हम उसे टाल दंगे | इसके विपरीत 
संगीत और वह वस्तु जो हास्य को जन्म देती है. सौन्दयपरक अत्ययों ( 0७0०० 
70628 ) अथवा! यहाँ तक कि बुद्धि के प्रतिर्पणों के ऐसे दो प्रकार के बिलास हैं 
जिनके द्वारा कही और की जाने वाली कोई भी चीज़ सोची नहीं जाती। मात 
“थीरेंबर्तन की शक्ति द्वारा वे मी स्फूर्तिमयी तृप्ति प्रदान करने में समथ हैं | यह इस 
बात का मितान्त स्पष्ट सादय प्रस्तुत करता है कि इसके सानस-विचारों द्वारा उद्दीस 
होने के बावजूद भी दोनों का स्फूर्तिकर प्रभाव शारीरिक होता है और उस विज्लास 
( ४89 ) के सम्बादी अनन्‍्त्रों की गतिविधि से उसन्न होने बाली स्वास्थ्य-वेदना 
( एल री ॥०वध३ ) अ्न्तरात्मा और जीवन-स्कूत वस्तु के उस जमाव से उस 
सारी तृप्ति की पूर्ति करती है जिसका हमारे पास आकर है| स्वरगत सामझृस्य का 
कोई झाकलन या उस विदग्धता के कोई स्फुरण नहीं, जो अपने सौन्दर्य के साथ 
आवश्यक बाहन का कार्य करता है, वल्कि श्रपेज्ञाकृत शरीर की उद्दीत जीवनमयी 
क्रियाएँ श्रातों और मध्यच्छुदा को उत्तेजित करने वाला मनोंविकार और एक शब्द 
में खास्थ्य-वेदना ( जिसके सम्बन्ध में हम केवल इस प्रकार के किसी प्रणोदन 
( 970५००७४०० ) पर ही संवेदनशील हो पाते हैं ) ही वे दत्त्व हैं जो उस वृत्ति का 
सबठन करते हैं जिसे हम अन्तरात्मा के द्वारा शरीर तक पहुँचने में समथ होते पर 
अनुभक करते हैं और पूवदर्ती को परवर्ती के चिक्रित्सक के रूप में व्यवहृत 
करते हैं| « 
संगीत में इस विलास ( ।]89 ) की प्रक्रिया शारीरिक संवेदन' से सौन्दर्य 
परक प्रत्ययों ( उल्डपरात्मंट उपंटक ) के अ्रति होतो है (जो कि मनोविछारों की 
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लक्ष्त्स्तु हैं ) और उतके बाद इनसे पुनः पीछे की और, किस संगठित शक्ति के 
साथ शरीर को ओर | स्थांग में ( जो उनया दे। ज्ालितकला के बजाय अनुकूल- 
बदनीय कला की कोदि में विन्वस्त किए जाने का पान डे जितमा कि पू्वर्ती ) 
बिलास-ज्यापार ( (५७ ) उन विचारों से झारम्य होता है जो संकक्षित रूप से 
| तक कि वे एन्द्रिक अभिव्यक्ति को पायें का प्रवास करते हैं, शरर-व्याणर 
( बहापाहए वी १७ उपज ) की का ब्रिनियुक्त करते हैं इसे उपस्थायन्त से, 
प्रयाशित बसु की खोकर, बु द्नि एगकारक श्पनी पकड़े ढीली कर देता है जिसका 
परिशाम यह होता है कि इस श्लथन का परमाथ अनयनोी के आर्द्शन से शुर 
भें अवुमूत होता है। यह परवता का उन्तुज्लन के पुरा स्थापल का पायणश करता है| 
ओर स्व॒|स्थ्व पर उपकारक प्रभाव डालता ह | 
बद वस्तु जा हादिक लाटपोंट कर दसे बाल। हसी पद करने बाली) है. च।; 
कुछ भा हां, झसम काई ने काई बवुका अयुक्त लात झनग्ब काश थम! जज अब एस 
है जिसमें शुद्धि स्वतः कोई भी आनम्द नहीं आस कर सका) । इ्व किसी तमाब- 
प्रण प्रव्याशा ( 878०० एछ्टाकहयंत) ) के गकाउक किसा नगगव तुच्णु बात में 
परिणत है| उठने से उत्तन्न होने बाला एक मदोविकार ( काएकांता ) है | सछ 
अपचये ( औ600८08090 / जिसके साथ बुक धिरलम था भनरद नहीं ले सकते, (१ 
भी परोक्ष रूप से क्षण भर के लिए क्यस्त जात ह्पयाग ( कं पतातपत का 
सात है | परिणामतः इसक्रा कारण अवश्यगंतर शरज पर दीन बाल प्रतिबपरण के 
प्रभाव झर उसकी सन पर हाने वाले प्रतिग्रथाव (| प्रन्‍ताआप्सो ही: ( | | सि।॥ २ 
होता है । यह बहुबा, वस्तुनिम्द रूप से दांत का विपय होने के कमा 
ग्रतिखू्परा रू प्जूगफ्धण[णा ) परे झालधित महाँ लो पक्ष फेता ( क्योकि ध_म किस। 
निशशा से किस प्रकार तृतरि ल्लास कर सकते हैं । बल्क उसे प्रभानतः इस तथ्य पर 
आश्रित दाना बाहिए कि अपचय प्रतिरूवणों का पक निशा विल्लास व्योव[र (45७; 
मात्र हैं आर इस रुप में बढ़ शरोर की जलन-शक्तियी का सस्तुद्न करन कृर्वा # | 
कल्पना काजिए कि कोई व्यक्ति निम्दलिखित कहाना कहता है ; सूरत मे फक 
भारताब ने एक अंग्रेज के खाने का मेज पर बवमुय की ।क खुला बोगल देखा 
जिसको सारी बीयर या बबसुर झाग भें बदन गई था और उद्धन कर बह बहा 


प्रकट किया | अंग्र ज ने पूछा “अच्छा यह बतादत, कि इसमे ऐसा आरशुच- जन 

बात क्या है £ भारतायव ने कहा यह ! में इसका बाहर नकलने पर आश्ननंथकित 
नहीं हूँ बल्कि इस बात पर आश्यय बकित हैं कि आप से इस सब को चर उन: किम 
प्रकार उसके अन्दर प्रयिष्ट किया इस ययपर इसने हैं अर यह हम्न ७ के 
आनन्द प्रदान करती है. इसलिए नष्ट कि हैई यथन के हां सका। ४ मोसरतय 
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से अधिक व्युलन्नमति ( कृमंक छां।६०्१ ) समझते हैं. अथवा इसलिए नहीं कि 
यहाँ हमारी बुद्धि हमारे ध्यान में आनन्द की कोई और आधारमूमि लाती है। ऐसा 
अ्पेज्ञाकृत इसलिए, है कि हमारी प्रत्याशा का उबाल या क|ल्वमिक योजना अपनी 
अन्तिम सीमा तक फैली हुई थी और वह एकाएक एक नगण्य वस्तु में परिणत 
हो भई | या फिर एक धनाव्य सम्बन्धी के एक ऐसे उत्तराधिकारी को स्थिति को 
लीजिए जो एक अत्यन्त प्रभावशाली पैमाने पर उसकी अन्त्येष्टिक्रिया केलिये तैयारियाँ 
करने के लिए कृतनिश्चय है किन्तु जो साथ ही यह शिकायत करता दे कि यहद 
उसके लिए. उचित नहीं होगा क्‍योंकि ( जेसा कि उसने कहा ) 'जितना ही अध्कि 
घन मैं अपने भाड़े के मातमियों को शोकार्त अतीत होने के लिए देता हूँ वे उत्ना 
ही झ्धिक प्रसन्न प्रतीत होते हैं | इस बात पर हम भरपूर हँसते हैं और इसका 
कारण इस तथ्य में निहित है कि हम एक ऐसी ग्रत्याशा किये हुए, थे जो एकाएक 
एक नगशय बात में परिणत हो गई | इस वात का निरूपण करने में हमे 
सावधान रहना चाहिए कि यह परिणति किसी प्रत्याशित वस्तु की प्रत्यक्ष बिपरीदता 
( ?०४ ०८ (0०7७४79 ) की दिशा में नहीं होती--क्योंकि बह सदेव कुछ न कुछ 
होती है और हमें प्रायः दुःख दे सकती है--क्िन्तु यह परिणति ऐसी होनी चाहिए 
जो एक नगण्य वस्तु ( २०४४० ) में हो | क्योकि जहाँ कोई व्यक्ति कोई कहानी 
कहकर बहुत बड़ी ग्रत्याशा जायत करता है और उसकी सम्राति पर उसका मिथ्यात्व 
हमारे लिए तत्काल स्पष्ट हो जाता है वहाँ हम उससे असन्तुष्ट या खिन्न हो उठते 
हैं। अ्रस्तु उदाहरणार्थ यह उन लोगों को कहानी के सम्बन्ध में होता है जिनके 
केश को शोकातिरिक के कारण एक ही रात में श्वेत हो गया हुआ बताया जाता 
है ! दूसरी ओर यदि कोई विदूधक या मसखरा उक्त कहानी को मांत करने की 
इच्छा से अत्यन्त विवरणात्मकता के साथ एक ऐसे व्यापारी की शोककथा सुनाता 
है जो अपने वारिज्यगत सम्पूर्ण बैसव के साथ भारतवप से थोरप की प्रतिबतन 
यात्रा में रंझावात के दबाव से अपना सारा धन जहाज से पानी में फेंक देने के 
लिये विवश हो गया और यहाँ तक शोकात्त हुआ कि उसी रत में उसका सारा 
उपकेश (इत्रिम वालों का ठोप) भूरा हो गया, हम हँसते हैं और कहानी का 
आन-द लेते हैं | यह ऐसा इसलिए है क्योंकि हम कुछ समय तक एक ऐसी वस्तु 
के सम्बन्ध में अपने ही अ्रम ( (४७८८) का अनुचित लाभ उठाते रहते है जो 
अन्यथा हमारे प्रति तथ्थ्यथ या उदासीन है या अपेक्षाकृत हम उस विचार ( 7068 ) 
करा अनुचित लाभ उठाते रहते हैं जिसका हम स्वयं अनुसरण कर रहे और जिससे 
नऋधर-उधर भक्क रहे ये जैसे, मानो वह कोई कन्दुक हो जो हमारी पकड़ को छल 
रहा हो जबकि जो कुछ हमारे करने का इरादा है वह उसे मात्र हस्तश्त करना और 
अपने हाथों में दढ़ता के साथ पकढ़ना है यहाँ हमारी तृस्ति किसा दुरामावया 
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धूत या क्षिसो मृ्ख के मिड़की खाने से नहीं उदत द्ोती। क्योंकि मम्भीरता की 
भावमभंगी के साथ कहा गई प्ररवर्ती कद्ानी स्वर्य अपने बल पर ही स्वतः मेज पर 
उपस्थित एक पूरी मण्दल्ली को हँसी को गढ़गड़ाहट में प्रवुत्त कर देने के लिए पयात 
होगी; और दूसरी चीज़ साधारणंदः क्षण भर के बिचा: के भी योग्य नहीं होगी | 
यह प्रेज्नणी व है कि इस सरकार की सभा इसिथतियों में परिह्ाव ( ०६५ ) के 
अन्दर कोई ऐसी वस्तु अवश्य होती है जो कणिक रूप से दें ग्रबंच्चित कर सकती 
है। झम्तु जब साइश्य ( 3९८9870८6 ) अवस्तु ( ४०छपाह ) में विर्लीन हो। जावा 
है तो मन एक बार और झसकी परीक्षा करने के लिए पीछ्ि मुशता हे और दस प्रकार 
एक द्वतगति से संक्रमण करने वाली तास्ति श्रौर विश्रान्ति (7छाश्ृणा बात पिक्षुकत- 
8०7) द्वारा यह इतस्तत: झक्ीर उठती और अदीलन की स्थिति में बिन्यस्त कर 
दी जाती है | चेंकि जो वस्तु शिक्षिनी को ताने हुई थी उसका कइकडाकर टूट 
जाना एकाएक ( न कि क्रसिक इत्थन द्वारा ) वथ्िति होता है अतः अख्दो'्लन 
( >ला&5०० ) अभिवायतः एक मानसिक ( आल्वपदी ग्राणप्दाशजा। ) और शरीए 
की एक सहानुभूतिशील आन्तरिक चेष्डा उत्पन्न करता दे यह अनब्छिक रुप से 
जारी रहता और क्ल्लान्ति उ्मन्न करता दे किन्तु ऐसा करने में यह क्‍्लास्तिविनोदन 
( चेष्छा का परिणाम ज। स्वास्थ्यकर हू ) उत्पन्न करता है । 
क्योंकि बहू कल्पमा करते हुए कि हम यह मानते हे कि शरगीराबवदी मे 
हने वाली कोई चेप्ठा इमारें सारे विचारों के साथ सम्बद हीती है यह तस्काल 
बुद्धिगम्य हा जाता है कि किस प्रकार मन का अपनी वस्तु के भावन में सम बनाने 
के लिए कभी एक दृष्टिकोश के प्रति और कभी दूसरे इष्ट्कोश के प्रति 
स्थानांन्तरित करने का उपयुल्लिखित काय, हमारी आतों के लखीले अ्बवदयों के 
एक ऐसे सम्बादी और श्रन्योन्त्र तनाव और शलथन की अन्तर्तिप्ट ऋर सकता है जो 
अपने को उस मध्यच्छुदा तक सम्भेषित करता है ( और उस वस्तु से मिलेता- 
जुलता है जो गुदशुदीप्रतव॒ण व्यक्तिपों के द्वारा श्रमुमब की जाती है |) निसका प्रक्रिया 
में फेफड़े द्रुतगति से संक्रमण करने वाली ऐसी अन्तर्वाधाओं के साथ ब)यु को बाहर 
निकालते है जो एक ऐसी चेष्टा ( .४०ए०४०७ा६ ) में परिणत होता #& जी स्वासतप- 
कर है | एकमात्र यही, और बह बस्तु नहीं जो मन में बराबर चलता रखती है, प्रस 
विचार (7%०एट्ढ००) में होने बाली तृप्ति का समीचीन कारणा है जी मल की करती 
भी चीज़ को प्रतिरूपित नहीं करता । वाल्टायर ने कहा था कि जीवन की विपननियों 
को मरने के लिए प्रकृति ने हमें दो वस्तुएँ, दी हैं, आशा और निद्रा! | बह इस 
मूत्री में हास्यथ' को मी जोड़े होता--बदि केवल बुद्धिमान मनुस्यों के अन्दर इसे, 
उद्दीत करने के साधन उसी प्रकार उपलब्ध होते और निदग्बता ( ७८ ) वा हास्य 
के मोौलिकेता तिंसका यह अपन्ञा रखता है, उतन दुल्लम न होता मितनो कि उस 
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बस्तु की श्राविष्कृत करने की प्रवणता ( 7४॥6४६४ ) सुलभ है जो उसी परक्रार सर 
को विदी्श कर देती है जिस प्रकार रहस्वत्रादी चिन्तक (५४.४७४० बएढटयो800० ) 
करते हैं अथवा जो आप को कुश्ठित कर देती है जैसा कि प्रतिमा करती है, या 
जी हृदय को मसल डाल्तो है जैसा कि अ्रविभावुक उपन्यासकार करते हैं 
(स्िरकाल और उठी प्रकार के नैतिकताबादी ) । 
अतएब हम, जैसा! कि मैं कल्यित करता हूँ, थपीकुरत को यह तथ्य: उपहार रूप 
में प्रदान कर सकते हैं कि सारी तृप्ति, यहाँ तक कि उस समय भी जब बह उन 
संकल्पनाओं द्वारा घटित हो जो सौन्दयमूलक विचारों ( बप्ावत८ 0688 ) को 
जाग्रत करती हैं, इन्द्रिय दिषयक ( &प्रणा०) ) अथवा शारीरिक सम्बेंदन (800ाए 
इलाउकष्०५७ ) है । क्‍योंकि इस स्वीकृति से नैतिक विचारों के प्रति सम्मान की 
आरा यात्मिक अनुभूति जो वृघ्ति ( 8/छा०७४४०४ ) की कोई अनुभूति न होकर उस 
आत्म समादर ( एक ऐसा समादर जो हमारे मीतर की मानवता का समादर हैं ) 
की अनुभूति है जो हमें तृप्ति (::४४॥८७४०॥) की अ्रावश्यकता से ऊपर उठाता है, 
लेश मात्र भी क्षतिग्रस्त नहीं होती और न तो यहाँ तक कि उससे कम मुल्यथान 
रुचि की अनुभूति ही | 
नहफेतें में हम उपयुक्त दोनो की एक संयुक्त कलाकृति पाते है। 
नह॒फेते ( ४४०८७ ) उस सरलता ( 8०70987०७ ) का स्फोट या खोत ह्द जो, 
वेष-परिवर्तन करने की उस कला के विपर-त, मौलिक रूप से मानवता के लिए 
स्वाभाविक है, जो एक उपग्रकृति ( 8०८णावे 'पं&प्रा८ ) ही बन गई है। हम उस 
सरलता ( झणाएआालाए ) पर हँसते हैं जो अब भी कपठाचरण से अपरिचित है 
किन्तु साथ ही प्रकृति की उस सरलता में आनन्द लेते हैं जो उस कला की अव- 
हेलना करती है। हम कृत्रिम अभिव्यक्ति ( &£960०ंथं ए#८४४7८४ ) की उस 
प्रचलित पद्धति को पड़ा रहने दें जिसे विचारपूर्ण दंग से किसी सुन्दर प्रदर्शन के 
प्रति संम्त्रोधित किया जाता है और यह लो ! प्रकृति हमारे सामने अकल्ुषित अनघता 
( ए7छणंब्वे उग्रा7०००००७ ) में खड़ी है--प्रकृति जिसका साज्ञात्कार करने के लिए 
हम सर्वथा अप्रस्तुत थे और यह कि जिसने उसे नग्न ( 8876 ) रूप में यस्तुत किया 
था उस व्यक्ति का भी उद्देश्य उसे उद्घाटित करना नहीं था। “यह कि 
बाह्य-शामास ( 0प्फक्ाव धएएव्बप्णाठ ) जो कि रम्य किन्तु मिथ्या हैं 
जो हमारे निर्णय मैं ऐसा महत्व रखता है, यहाँ एक आधघात में- शुल्बता 
में परिणत हो जाता है यह कि हमारे अन्दर का प्रतारक ( २०४०४ ) नग्न रूप से 
है उद्घादित हा उठता है मन की चेष्टा ( ]४०एकण्ट्या ) को दो क्रमिक आर विपरीत 
दिशाओं में पकट करता है और साथ, ही शरीर को पूरी गति के साथ क्ुब्ध कर 
देता है. किन्तु किसी मी स्वीकृत आचार-सहिता से अनन्त गुना अधिक श्रेष्ठ यह 


रपट सॉन्दय-म/मासा 


कुछ अर्थात्‌ मन की शुद्धता, ( या कम से कम एसी शुद्धता का कोई लेश लक्षण) 
मानव प्रकृति में सर्वथा बुक्त नहीं गई है ओर बह निशाब-व्यापार में गम्मीरता और 
सम्मान का सब्निवेश करती है| किन्तु चूँकि यह केबल वह अभिव्यक्ति ( /शक्षता- 
व्णिव्षपं०्य ) है. जो ज्णश भर के लिए स्व को थोरती था गक्ते मढ़ती ह और 
छुलनामथी कला का घत्रट इसके ऊपर पुनः पड़ जाता दे अतएव उपयुक्त 
अनुभूतियों में कप्ण के एक संस्पश का प्रवेश होता है। बढ एक कोमलता 
का भाव (ा0पव्य हैँ पद्यात्ए०89) है जो अपने दंग से विज्ञायपरक (#बज़ों 
है, जो इस प्रकार, इस तरह के अनुकूल हास्य के संसग को तरकाल स्वीकार कर 
लेता है । और वास्तव में यह भाव सिद्धान्ततः इसके साथ सम्बद्ध होता है और 
साथ हा साथ उस व्यक्ति का अत्युपकार करने का झ्रादी दता है जे। लोकव्यवशार 
में दक्ष न होने की अपनी उलकन के कारण हमारें आमाद-यर्भोद्‌ के लिए इस 
प्रकार का खाद्य प्रदान करता है | इस कारण, नहक ( ऐसा ) होने की कला एक 
अच्तर्विरोध ( ए०7७०प०णांणा ) है। और किसी झौपन्पासिक या काह्यनिक पा में 
नहफेते ( 'पढए८७ ) का प्रतिूपण अदान कर देना नितान्त सम्भव दे शरीर चूक 
यह कला अत्यन्त दुलेभ ( १०7०) है अस्तु यद एक ललित कता है| इस नहफेत 
के साथ हमें इस घरेलू सरलता को अन्यश्रात्त भेदीं करना चाहिए जो मात 
कृत्रिमता द्वारा ग्रकति का नष्ट होने से बचादी है क्योंकि उसके पास उत्कृष्ट समाज 
के रीति-स्मों की ( ००४ए०४प००४ ) की कोई धारणा नहीं हीती | 
परिहासमय व्यवहार को एक ऐसी वस्तु के रुप में भी क्रमबद्ध किया जा 
सकता है जो अपने जीवन-स्फूर्विकारी प्रभाव में द्रास्प द्वार जागत तृ्ति ( (क्‍0पी- 
८«त०० ) के साथ स्पष्टतः सम्बद्ध होती है । यह बुद्धि की मौलिकता ( 0७ एणं४७०५ ) 
से सम्बन्ध रखता है यद्यवि ललित-कला की नैसर्गिक प्रवणता से नहीं। एक 
उत्कृष्ट अर्थ में परिहास का श्रथ स्वेच्छानुसार अपने को किसी ऐसी अनःश्थितति 
( ए7७0४० ० एंपत ) विशेष में बिन्वस्त करने में सम होने की सेसर्गिक्र पदणता 
( 6४६ ) है. जिसमें अत्येक वस्तु उन पद्धतियों पर आकलित की जाती है जो 
गतानुगतिक लीक से विशकुल्ल दूर पड़ती हैं (वस्तुओं का एक अवरोत्तर इष्टिकाणा) 
आर फिर भी ऐसी पद्धतियों पर जो किन्हीं बिशेष नियमों का अमुसरग करती हूँ 
जो ( नियम ) ऐसी मानसिक-प्रकृति ( शारदा स्लाफूटाब्याटमा 3 की स्थिति से 
तकं॑बुद्धिपरक होते हैं | वह व्यक्ति जिसके ऐसे भेद ( ५४४ब४०१३ ) पसन्द का विषय 
नहीं होते उसे परिहास सम्पन्न! कहा जाता है; किन्तु यदि कोई व्यक्ति उन्हें ए्नच्छुक 
रूप से और निश्चित प्रयोजनानुतार ( किसी परिद्यसजनक बैंपम्पः से ग्रद्वीत एक 
सजीब उपस्थापन की ओर से ) ग्रहण कर सकता है तो और उसके बोलने के ढंग 
को परिहासमय की सज्ञा से अभिद्वित क्रिया जाता है कुछ मी दो यह व्यवद्यार 


जीप ध्टधप्कप्र जा जज 


सौन्दय-निशाय का इन्द्वात्मक तक श्प्र्ह 


बजाय ललित कल्ला के अन्तगत आने के अनुकूलवेद्मीय कल! के अन्तर्गत आता 
है क्योंकि परवर्ती विषय को हमेश अपने में अनिदारयतः एक स्वतः सिद्ध आन्तरिक 
मूल्य रखना चाहिए और इस प्रकार बह अपने उपस्थापन में एक विशेष गग्मीरता 
की अपेज्ञा रखता है जैसा कि झचि इसका आकलन करने में बर्तती है। 


द्वितीय साय 
पक निशा एु + 
सौन्दर्य-निर्णय का इन्द्वात्मक तर्क (6०१० ० 5व्घीतरा० परए०००7॥ ) 


किसी निशय शक्ति ( एठछढ: ठी |ंपत2क्माव7( ) क्‌ दन्द्वात्मक-सकमय 
€ ॥)862/००) ) होने के लिए उसे सवप्रथम तकबुद्ि-अनुकूली (शिब्परणाओों ंए9) 
होना चाहिए अथोत उसके निर्णों को श्रनिवायतः: सावमौमता' का दावा करना 
चाहिए और ऐस7 उन्हें प्रागानुभविक ( 08०४८ ) ढंग से करना चाहिए क्योंकि 
सेसे निणयों के प्रतिपक्ष ( &एरप्रंपाका$ ) में ही इन्द्रात्मक तक (7)6०४८ ) 
निहित होता है | श्रस्तु इन्द्रिययोथ के ( अनुकूलवेदनीय और ग्रतिकूलवेदनीय पर 
बविहित ) सौन्दर्य-निशंय की असंघेयता ( 076००४थछ»आ॥7% ) में कुछ भी दन्दास्मक 
तकमय नहीं है | और जहाँ तक कि प्रत्येक व्यक्ति मात्र अपनी व्यक्तिगत रुचि के 
अति अनुरोध करता है, वहाँ तक रुचि नि्यों का श्रन्तस्संघय मी रुचि के किसी 
इन्द्रात्मक-तक ( ])|96८४० ) का निर्माण नहीं करता--क्योंकि कोई भी अपने 
व्यक्तिगत निशय को किसी सावमौम-नियम में परिणत करने का सुम्माव नहीं देता 
अत: रुचि को प्रभावित करनेवाले इन्द्रात्मक-तक की जो एकमात्र संकल्पना हमारे 
पास शेष रह जाती है वह रुचि-मीमांसा के (स्वयं रुचि के नहीं), उसके नियमों के 
सम्बन्ध में, इन्द्रात्मक तक की संकल्पना है; क्योंकि सामान्य रूप में रुचि-निर्ायों 
की सम्भावना की आधारभूमि के प्रश्न पर परस्पर संत्रघरत संकल्पनाएँ (007८०7७) 
स्वभावतः और अनिवायतः अरकट होती हैं। अतएव अनुभवातीत रुचि-सीमांसा 
केवत्त एक ऐसे माग को अन्तभूत करेगी जो सौन्दर्य-मिर्णय के दन्द्वा|त्मक तक की 


१--कोई भो निर्णय जो सा्वेभौम होने के लिए प्रतिष्ठित हो जाता है बहू 
तर्ज बुद्धि-असु छूली निर्णय (्‌ पायल प्था० लाए ) के नाम से अभिहित किया 
जाता है; क्‍योंकि जहाँ तक वह सावमौघ ( ऐगाएटाउक) ) होता है वहाँ तक बहू एक 
हेल्वतुमाम ( 5ज़ञ0280 ) के प्रधान श्राधार वाक्य ( ७४७०४ छ़ाध्णांड8 ) के रूप में 
कार्य कर सकता है । दूसरी श्लोर केवल एक ऐसा निर्शाय ही जो किसी हेत्वनुमान का! 
खारांग और श्रतएवं प्रागतुभत झआधारपूमि से युक्त समझा जाता है," तकबुद्धिपरक 
( २४३ ०घ८] ) कहना सकता है 


श्र सा ५ मंमासाः 


संश्ा को धारण करते में समर्थ हो वशतें हम इस मनःशक्ति ( ॥४८ए६७ ) के जो 


कि इसकी निवसानुसारिता पर और अताब इसकी आस्यस्तर सम्भावना पर सस्देह 
करती है, नियमों का कोई विश्वतियथ पाले है | 
रूचि के विप्रतिपेध का निरूपण 

रुचि का प्रथम सामान्य बिषय [ (क्याठ्य्ञौततत्ठ ) छसे न्यायनयाक्य 
( #व्कृण्शा।ठ्म ) में अ्न्तविष्ट होता है. जिमके प्रच्छुन्रपट के अन्दर ल्लिपकर वह 
प्रत्येक व्यक्ति जो रुचि-शुत्य है, अपनी रक्षा करना चाहता है: प्रस्थेक व्यक्ति की 
अपनी व्यक्ति/त दचि होतो है | यह, वह कहने का एक दूसश ढंग मात्र है कि इस 
निर्गय का निर्वारिणो अषास्मृमि केवल व्यक्तिनप्ठ ( शुति अथवा पीड़ा ) है और 
यह कि निर्णय दूसरों को अनिवार्य सहमति का अधिकार नहीं रखता | 

इसका द्वितीय सामास्व-विपय जिसका वे लोग मी शाश्रय लेत है मो मत्येक 
व्यक्ति के लिए आमागिकता के साथ घोषित करने के ता! रजि-निर्मत के आधिकार 
को स्व]कार करते हैं यह है, राजि के सम्बन्ध में कोई विबाद ( 7/58छप7७ ) नहीं 
है | यह तथ्य यह कहते के बगावर है कि थाई क्रिसी अवि-निर्शय को नि्धागिणी 
आधारभूति बस्तुनिष्ठ हैं। वयों न ही किल्‍त बढ मश्लित संकन्पयाश्रों मे अबकाय 
( #ेल्वप्रण))७ ) नहीं है. जिससे कि स्वयं निर्णय के संस्बन्ध में भी प्रमाणों द्वारा 
किसी भी 'निे्चया ( ॥लंश्ंत॥ ) वे नहीं पहुँचा जा सकता हालाँकि इस विपय 
पर ग्रतिद्दन्द्रिता करने की हमें पूरी छूट है और साथिकार प्रतिद्वन्द्रिता करने को | 
क्थाकि यद्यपि विवाद! ( 0:9७ ) ओर ग्रनिद्वस्धिता ( (ापक्ाप्॑त॥ ) का लक्ष्य 
सामान्य या एक है कि वे अपने अन्योन्य-तिगेत्र से होकर और उसके द्वारा निणययों 
में साभज्ञम्य स्थापित करना चाहती हैं; फिर भी वे परवर्ती में उस मिश्चित संकल्प- 
नाथों द्वारा अमावित करने की आशा करती हुई प्रमाणाथारों के रूप में और परि- 
शामतः वस्तुनिष्ठ संकल्पनाओं को निरंतर की आधारमुमियों के रूप में ग्रहण 
करती हुई सतमेंद प्रकद करतो हैं । किन्तु जहाँ यह बात अव्यवद्याय समझी जाता है 
यहाँ विवाद समान रूप से अयासंगिक माना जाता है | 

इन दा सामान्य बिपयों ( (700०7 फॉ३66 ) के बीच एक मब्यवतती 
न्याय-वाक्य तत्काल, खो जाता हुआ, देखा जाता है । यह एक ऐसा सवायबाक्य 
है जो निश्चय ही लोकोक्तीय या लोक-प्रसिद्ध नहीं बन गया है किन्तु फिर भी यह 
हर एक व्यक्ति के मन को सहायता देता रहता है। वह यह है कि रुचि के सम्नस्ध 
में प्रतिदवन्द्रिता हो सकती है ( बच्यपि कोई विवाद नहीं )। क्योंक्रि जिस बल्तु के 
सम्बन्ध में प्रतिदम्द्रिता होती है उसके विष्रय में सहमत हो जाने की एक आशा 
ख्रवश्यमेव रहती है शग्रस्तु व्यक्ति को उस निशय को उन पर टिके 
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रहने में अवश्य सत्रथ होना चाहिए जो व्यक्तिगत मान्यता से अधिक मान्यता 
रखती है ओर जो इस अकार मात्र व्वेक्तिनिष्ठ ($फशुध्णाए्० ) नहीं है। 
और फिर भी यह उपयुक्त सिद्धान्त कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी व्यक्तिगत रुचि होती 
है? इसके पत्यक्षुतः विरुद्ध है | 

अतएवब रुचि का नियम निम्नलिखित विप्रतिषरेष प्रकट करता है ;-- 

१---पक्त : रुचि-निर्णयय संकल्पदाओं पर अाधारित नहीं होता, क्योंकि वर्दि 
बह होता तो वह प्रत्यक्ष ही विवाद-गम्य ( प्रमाणों हारा निश्चय योग्य ) होता । 

२--प्रतिपक्ष : रुखि-निणय संकल्पनाओं पर आधारित होता है क्योंकि अन्यथा 

निर्णय की विभिन्नता के बावजूद मी, विषय के सम्बन्ध में प्रतिहन्द्रिता ( इस निर्णय 
के साथ दूसरों की अमिवार्थ सहमति के क्रिही दावे ) के लिए भी कोई अवकाश 
नहीं हो सकता | 
रुबि के विप्रतिषेधष का समाधान 

यह प्रदर्शित करने के अतिरिक्त उन उपयुक्त नियमों के अन्त्ईन्द्र के निवा- 
रुण की कोई सम्भावना नहीं है जो प्रत्येक रुचि-निणंय में अन्तर्निहित होते हैं ( और 
जो पहले बैश्लेषिकी में प्रतिष्ठित रुचि-निर्शय की केवल दो विशिष्टताएँ हैं ) कि 
इस प्रकार के किसी निर्णय में वस्तु ( 005० ) जि्त संकल्नना को अभ्झुदिष्ट करने 
के लिए पेरित होती है वह सौन्दर्य-निर्णय के दोनों सूत्रों ( १४8४7 ) में एक ही 
श्र्थ में प्रहण नहीं की जाती है; कि हमारे झ्राकलन में यह द्ेध अर्थ या दृष्थिकोण 
हमारे अनुभवातीत निर्ण ( 7ए७7355एरपैंदा(बय उपर्पछुप्प6१६ ) की शक्ति के लिए 
झभिवाय है और यह कि तिस पर भी एक दूसरे के साथ होने वाली अन्तश्रान्ति से 
उसल्न होने वाली मिथ्या प्रतीति एक नैसगिक अान्ति ( शिक्षणओ पैफशेंण) हे 
आर इसीलिए, श्रनिबार्य ( ए2०३एण॑यब० ) है । 

रुचि निर्णय को किसी न क्रिसी संकल्मना ( 007००७४ ) से अवश्य अपना 
सन्दर्भ-नेदेश करना चाहिए क्योंकि अन्यथा प्रत्येक व्यक्ति के लिए अनिवार्य 
मान्यता का दाबा करना इसके लिए पूर्णतवा असस्भव होगा । फिर भी यह किसी 
संकल्पना से उस कारण सम्भाव्य ( 07002 0० ) होने की अपेक्षा नहीं रखता । 
क्योंकि कोई संकल्पना या तो निधार्य होती है या फिर तत्काल आस्तरिक रूप से 
खोखली और अनिर्धाय | बुद्धि को कोई संकल्पना जो संवेद् स्व्रानुभूति ( 887भ्र00६ 
धपपंपठृ० ) से उधार लिए गए, विचैयों द्वारा निर्धाय और उसकी संवादिनी हो | 
में समर्थ है, बह प्रथम प्रकार की संकर्यना है। किन्तु दूसरे प्रकार की संकल्पना 
अतीन्द्रिय ( एपए८०४८एओं>)० )की अनु मवातीत तकबुद्धिपरक संकल्पना है जो उच्च 
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सारी संबेय स्वानुभूति ( इक्ांफ्ोद शाध्णस्॑०० ) के आधार पर मिर्मर करती है 
ओर अतएव जो सैद्धान्तिक रूप से और आगे भी निर्धारित होने में समर्थ है | 

अब रुचि-नि्णंय इन्द्रिय-तिपयों था बसम्तुओं पर लागू होता है किन्तु बुद्धि 
के लिए उनकी किसी संकह्ममा का निधारण ऋरने के हेतु नहीं, क्योंकि यह कोई 
सशानात्मक निर्णय नहीं है। अस्तु यह आनन्दानुमूति से निर्दश्य स्वासुभूति का एक 
एफकाप्मक प्रतिरुणणश ( छतहुछांदा एकछ्ाटडढा0 0३४07 ) है और इस झुप में यह केवल 
एक व्यक्तिगत (शा) निशाय है। और उस सीमा तक्ष यह अपनी मान्यता 
में व्यक्ति-निर्गय-ब्यापार तक ही सीमित होगा : वस्तु ( एाजुह०० ) मेरे लिए! एक 
आनन्द को बस्तु है, दूसरों के लिए. यह अन्यथा हो सकती है: प्रस्थेक व्यक्ति अपनी 
झचि की और | 

तो भी, रुचि-निशाय संशयातीत रूप से उत्त बरतु € (7ुंब० ) के प्रतिरूपण 
की शोर से (और साथ ही व्यक्ति की और से भी ) एक परिवर्दित सन्दर्भ अनम्तर्विष्ट 
करता है जो इस प्रकार के निणयों की प्रत्येक व्यक्ति के प्रति विम्तार की नींव 
डालती है) इसे ऋवज्यमत्र किसी ने किसी संकल्यना पर अ्रधाग्त होना चाहिए 
किन्तु यह संकल्पना ऐसी हो।नी चाहिए जो स्थानुभुनि द्वारा निर्धार्त होगा स्थ|कार 
ने करती ही और जं किसी में चौज़ का कोई भी शान ने पदान करती ही । इस- 
लिए; भी यह एक एसी संकल्पना है जो रुचि-निर्णय का काई भो प्रमाण मस्तुत 
नहीं करती । क्रिन्ठु इचख्रिय-विपय रूप और इस प्रवक्ष रूप वम्लु के (और उस वस्तु के 
निर्यता व्यक्ति के) आधार पर अवस्थित ग्रतीन्द्रिय लरव ($७७9ए७5छाअभत८) की मात्र 
विशुद्ध तकबुद्धिपरक संकल्पमना एक ऐसी ही संकल्पना है क्योंकि जब तक कीई ऐसा! 
दृष्टिकोण ग्रहण नहीं किया जाता तब तक सार्वभीम सासखता के प्रति रुखि-निंशय 
के दावे की रचा करने का कोई उपाय नहीं होगा झौर यदि अ्रपेक्षित आधार का 
निर्माणु करते बाली संकल्यना बुद्धि को कोई संकल्वना हो, हालाँकि एक निरी 
अम्तर्धरान्त संकल्पना अर्थात्‌ पूर्णता ( ?८०८८७०७ ) की संकक्यना, जिसकी संवादी 
रूप में सुन्दरम्‌ की संवेश स्वानुभूति को उद्दूत किया जा सके तो रुचि-निर्भय को 
कम से कम यथार्थतः प्रमाण पर आधारित करना सम्पव होगा, जो कि प्रस्तुत पक्ष 
( ॥%6७४ ) का प्रतिबाद करता है ।५ 

कुछ भी हो यदि मैं यह कहूँ तो सारा प्रतिबाद अन्तर्हित हो जाता है कि ; 
रुचि-निर्णय अवश्यमेव किर्सा संकल्पना ( निर्शवशक्ति के लिए. प्रकृति की व्यक्ति- 
निष्ठ चरमता की सामान्य आधारभूमि की संकल्पना ) पर आश्रित होती-है किन्तु 
एक ऐसी संकल्पना पर जिससे वस्तु के सम्बन्ध में कुछ भी संशाम, नहीं प्राप्त किसा 
जा सकता - और कुछ भी सिद्ध नहीं क्रिया जा सकता क्योंकि बह स्वर्य अपने में 
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अनिर्धाय ( 0%&०००४००७७ ) और ज्ञान के लिए अन॒ुपवोगी है। तथापि इसी 
संकल्पना द्वारा यह उसी समय प्रत्येक व्यक्ति की मान्यता अर्जित करता-है ( किन्तु 
एक एकात्मक निर्णय होने के कारण निस्सन्देह प्रत्येक व्यक्ति के साथ -अव्यवहिंत 
रूप से उसकी स्वानुभूति का अनुगमन करते हुए ) क्योंकि इसको निर्धारिणी 
आधारभूमि कदाचित्‌ उस वस्तु की संकल्पना में निहित होती है जिसे मानवता का 
अतीन्द्रिय अ्रपोस्तर ( ऋफृछा३०ार्ञ0० 5एं०:०५७ ) माना जा सकता है | 

किसी विप्रतिषेध का समाधान प्रधानतः प्रतीयमान रूप से अन्तद॑न्द्ररत दो 
न्याय-वाकक्‍्यों ( /४०9०घं०४5 ) के वस्तुतः अन्तर्विरोधी न होकर परस्पर संगत होने 
की कछ्मता की सम्मावना पर निर्भर करता है यद्यपि उनकी संकल्पना की सम्भावना 
की व्याख्या हमारी संज्ञान शक्तियों ( ए४८णी४७ ० ००४संधं०४ ) का अतिक्मण 
कर जाती है | कि यह अ्वान्ति नैसर्गिक भी है और मानवी-तकंबुद्धि के लिए अनि- 
बाय भी, साथ ही यह ऐसा क्‍यों है और ऐसा क्‍यों बना रहता है, यह तथ्य हालाँकि 
उस प्रतीयमान अनन्‍्तर्विरोध के समाधान का द्वार उन्मुक्त करता है जिसकी दिशा में 
यह अब और आगे हमें श्रान्त नहीं करता, ऊपर की विचारणाओं से बुद्धिगम्ब 
बनाया जा सकता है | 


चूँकि संकल्पना जिसे निर्णय को सावभौम मान्यता ( एफ्रएलज्था एथाकाप ) 
को अपने आधार रूप में अवश्य ग्रहण करना चाहिए दोनों ही अन्तद॑न्द्॒रत निर्णयों 
मे एक ही अर्थ में अहण की जाती है फिर भी इसके लिए, दो विरुद्ध विधेयों का 
आग्रह किया जाता है| अतणव पक्ष ( 76 धाल्म ) का निष्कर्ष यह होना चाहिए, 
झचि-निरशंय विहिंत या निर्दिष्ट संकल्पनाओं पर श्राधारित नहीं होता; किन्तु प्रतिपक्ष 
( पप्न७ बमपंधाव्आंड ) का यह रुचि-निर्णयय अवश्यमेव किसी संकल्पना पर आश्रित 
होता है यद्यपि एक (अर्थात्‌ प्रप्नों के अतीन्द्रिय अधोस्तर की ) अविहित संकल्पना 
पर और तब उनके बीच कोई भी अन्तह्॑न्द् नहीं होगा । 

रुचि की अध्यर्थना ( एण ) और प्रचच्यर्थना ( 0०ण्गप्थ लंक्रा७ ) के 
बीच के अन्तदवन्द्र को दूर करने के अ्रतिरिक्त हम और कुछ मी नहीं कर सकते | 
झचि के एक ऐसे विहित वस्तुनिष्ठ नियम (्‌ ए)हक्ाणगबा6 ठगु०्णांप्र० छाप लएड ) 
को प्रदान करना, जिसके अनुसार उसका निर्णय व्युत्रादित, परीक्षित और ग्रमाशित 
किया जा सके, एक पूर्ण सम्भावना है। व्यक्तिनिष्ठ नियम अर्थात्‌ हमारे अन्तःस्थ 
झतीन्द्रियुतत्व॒ का अविहित अनिर्दिष्ट प्रत्यय ( 006:६0४08/6 70०8 ) केवल इस 
मनःशक्ति ( 75८०४ ) की गूढ़ पहेली की विज्कक्षण कुल्ली ( एशांवण० ४०० ) के 
झूप में ही निर्दिप्ट किया जा सकता हैं जो ( इस मनःशक्ति का रहस्य ) झपने खोतों 
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( 80८०७ ) में स्वयं हमसे ख्लिपी रहती है, और इसे और अधिक बु द्वेगम्य बनाने 
का और कोई उपाय नहीं है । 

यहाँ प्रदर्शित और समाहित विग्रनियेष ( #ररप्ंश्णाए ) सिरे खचिम्तनात्मक 
सौन्दर्य-निर्शव रूपी समीचीन शरुचि-संकल्पना पर मिभेर करता है और प्रतीयमान 
रूप से झन्तइन्दर्त दोनों नियम इस आधार पर प्मन्चित ( २६०७मद्यो०्त हो 
जाते हैं कि वे दोनों ही सत्य हो सकते ६ और इसना ही. पग्त्ति है। सरद दूसरी 
ओर इस तथ्य के कारण कि रचि-नियाव के आ्राधार परु अश्म्धिन प्रतिरुपणा 
(्‌ रिल्फशलडट पाक ) एकनिष्स ( शगालपकेए ) डर, रवि की निर्धारिशों अध रभूमि 
को जैसा कि कुछ लोगों द्वारा इस माना जाता है, अनुकूलबदनायता ( 587७०७७- 
[6068 ) माना जाता है अथवा जैसा कि दूसरे लोग, इसका साबमीम मान्यता का 
ध्यान रखते हुए इसे पूर्णता के नियम ( #वागलए० णी एलाहत्यंणय ) के रूप मे 
प्रहण करेंगे ओर यदि रुचि की परिभाषा तदनुसार हो गढ़ी जाती है तो उसका 
परिणाम विग्रतिषरेष होता है जो तब तक पृणंतया असमाधथेय है जब तक कि हम 
प्रतिकूलता रूप ( न कि साथारण अन्तर्तिसत्री ) दानों ही व्याय बाक्यों के मिव्यात्व 
को प्रदाशित नहीं कर देते । यह इस निष्कर्म को बास्य कर देगा कि जिस संकल्यना 
पर प्रत्येक आधारित है बह श्रात्म-बिरोची ( 86॥ त00एफ्ालण. ) है| इस प्रकार 
यह स्पष्ट है. कि सौन्दय-निर्भय के विप्रतियेध का निवाश्ग एक ऐसी प्रक्रिया का 
अनुसरण करता है जो विशुद्ध सैद्धान्तिक तक्षत्रुक्ष के विप्रतियेधों के समाधान से 
मीर्मास ( दंधंधृप& ) द्वारा अनुसूत अक्रिया के समान है; और यह कि यहाँ 
आर व्यावहारिक तकबुद्धि की मीमांस!! ( (लंप्रधुपाद णी एफ्टटरफ उह8४0% ) दानों 
जगद् पाये जाने वाले विग्यतिधय भादे हम इसे पसन्द करें या मे का इच्द्रिय-संभश तत्व 
(8०0भाण८ ) की ज्षितिज के बाहर कॉँकन और अनीन्द्रियतत्तव ( 8५७७5८४४०० हे 
में अपनी निश्चिल्ल प्रामनुभव मनःशक्तियों की एकता के सूत्र प्रो खोजने का प्रयास 
करने के लिये बाध्य करते हैं; क्योंकि हमारे पास तकबुद्धि का स्व उसके साथ मेल 
स्थापित करने के लिए कोई शोर उपाय शेष नहीं रद्द गया ह | 

धअभ्युक्ति १ 

हम अनुभवातीत दशन ( १74:8:6::५०४६७) एग्री0509॥% ) में प्रत्ययो 
( 0695 ) को बुद्धि की संकल्पनाओं ( (:०४०८७७ ता घम्रतेध्ऋबाधापट ) से प्ृथव 
करने के ऐसे प्रायः अवसर पाते हैं कि उनके बीच के भेद के सम्बादी पारिभापिर 
पदों का परिचय करा देना उपयोगी होगा । मेरी घारणा है कि मेरे कुछेक के ना 
को प्रस्तावित करने पर कोई भी आपत्ति नहीं की जायगी | सत्यक ( [648 ) शा 
के व्यू पक अथ वें प्रतिस्पण (२८ए०८उ८्पध्वध079) हैं जो उस हृद तक किर 


उदात्त का वैश्लेषिकी श््ष 


रु 
विशेष नियम ( व्यक्तिनिष्ठ अथवा वस्तुनिष्ठ ) के अनुसार किसी वस्तु के साथ 
सम्बन्धित किए जाते हूँ जिस हृद तक वे इतना होने पर कद्यपि उसका कोई संशान 
( 0087ंतं०७ ) नहीं वन सकते | वे या तो संज्ञानात्मक मनःशक्तियों, कल्पना और 
बुद्धि के सामझस्य के किसी निरे व्यक्तिनिष्ठ नियम के अनुसार किसी स्वानुभूति से 
सन्दर्भित किए. जाते हैं और तब वे सौन्द्यपरक कहलाते हैं या फिर वे किसी बस्तुनिष्ठ 

मियम के अनुसार किसी सकल्पना से सन्दर्भित किए जाते हैं और फिर भी ये सदा 
वस्तु की किसी संक्रल्पना को प्रस्तुत करने में अत्ञम होते हैं और तकंबुद्धिपरक 
प्रत्यय' [ 0६४०6 40528 ) कहलाते हैं | परवर्ती ध्यिति में संकल्पना एक अनु- 
भवातोीत संकल्पना होती है और इस रूप में बह उस बुद्धि-संकल्पना से मिन्नमन 
होती है जिसके लिए एक सम्यकतः सम्बादों अनुमत्र सदा प्रदान किया जा सकता 
है और जो उसी कारण अन्तभूत ( 007727०7६ ) कहलाती है | 

एक सौन्दर्यपरक ग्रत्यय एक संज्ञान नहीं बन सकता क्योंकि यह ( कल्पना 
की ) एक स्वानुमूति है जिसके लिए कोई उपयुक्त संकल्पना कभी भी नहीं पायी 
जा सकती | एक तकबुद्धिपरक प्रत्यय ( (४४०४० 4068 ) कमी भी एक संशञान 
नहीं बन सकता क्योंकि यह एक संकल्पना ( अतीन्द्रिय की संकल्पना ) को अन्‍्तर्निष 
करता है जिसके लिए एक समानुपातिक या अनुगुण स्वानुमूति कभी भी नहीं प्रदान 
की जा सकती | 

अब, एक सौन्द्यपरक प्रत्वय, मेरी धारणा है, कल्पना का एक अव्यास्येय 
ग्रतिरूपण है, दूसरी ओर तकंबुद्धिपरक प्रत्यय तकबुद्धि को एक अनिरूप्या संकल्पना 
है | दोनों की सृष्ठि ( ?77040८४०॥ ) सबंथा निराघार न होकर, ( सामान्यतः किसी 
प्रत्यय की उपर्युक्त व्याख्या का अनुसरण करते हुए ) उन संज्ञान शक्तियों 
( 0०8 7पंपए० ब्िष्णाप्॑ं& ) के किन्हीं विशेष नियमों के आदेशानुवत्तन में घडित 
होने वाली पूर्वकल्पित की जाती है जिससे वे सम्बन्ध रखते हैं ( पूर्ववर्ती को स्थिति 
में जो व्यक्तिनिष्ठ निंयम हैं और परवर्ती क्री स्थिति में बस्तुनिष्ठ ) | 

बुद्धि की संकल्पनाओं को अपने यथावत्‌ रूप में अवश्य निरूष्य ( उक्ष॥०- 
0४0906 ) होना चाहिए, ( यदि जैसा कि व्यवच्छेदू-विद्या ( &9०००४ ) में होता 
है निरूपण का अर्थ केवल “उपस्थापन' के रूप में ग्रहण किया जाय ) | दूसरे शब्दों 
में ऐसी संकल्पनाश्रों की सम्बादी वस्तुओं को संदेव अवश्यमेब स्वानुभूति [ विशुद्ध 
या आनुभविक ) में निर्द्ष् की जाने योग्य होना चाहिए क्योंकि मात्र इसी प्रकार 
बे संशान बन सकती हैं | महत्ता की संकल्यना ( 706 ००7८८०६ ० ग्रढ्ां0ए66 ) 
पागानुमविक रूप से! देश-स्वानुमूति में | उदाइरणार्थ, जैसे किसी एक सीधी रेखा 

। संकल्पना आदि में और कार ( (७०७७ ) की संकल्पना अमेद्यवा' ६ पशु+४७७ 

त्याग मैं पिण्डों के सघात आदि मैं निर्दिष्ट की जा सकती है परिणामत 


श्र ; सौन्दर्य-मामासा 


दोनों ही एक अनुभवमूलक स्वानुभूति द्वारा सत्यापित की जा सकती हैं अर्थात्‌ 
तत्सम्बन्धी विचार किसी उदाहरण में संकेतित ( निरूपित प्रदर्शित ) किया जा सकता 
है, यह करना इसके लिए अवश्य सम्मव है: क्योंकि अन्यथा विचार के रिक्त न 
होने की अर्थात्‌ किसी मी विषय ( 000००८६ ) से युक्त न द्ोने की कोई सम्भावना 
नहीं होगी । 

तकश|[खत्र में निरूप्प अथवा अभिरूण की शब्दावलियाँ साधार्गातः केवल 
स्यायन्वा क्यों ( !११०9०आप0०७७ ) के सम्बन्ध में प्रयुक्त की जाती हैं | पृ्चदर्ती न्याय 
दक्थों को केवल व्यवद्नित रूप से होने बाले न्याव-्वाक्य और परवर्ती न्‍्याव- 
बाकयों को अव्यवहित रूप से होने वाले निश्चित स्थाय-वक्य कहना अपेक्षाकृत 
एक अत्यधिक ग्रशस्त परिकल्पना ( एकाह्रटबा०त१ ) दोंगी। वक्‍र्योक्रि विजुद्ध दर्शन 
( ?पह5 एगी०8००॥५ ) भी इन दोनों प्रकार के न्‍्याय-वक्‍्यों ( 77०ए०४ंप०७४ ) से 
युक्त होता है--अर्थात्‌ सत्‌ न्याय वाक्यों से जो पहली सिथिति में प्रमाणा-क्षम और 
दूसरी स्थिति में ग्रमाणाक्षम होते हैं । किन्तु अपने दर्शन के अपने मिशिष्ट स्वरूप 
में जहाँ यह निसतन्देह ग्रागनुमब आधारभूमियों पर प्रमाणित कर सकता है बहाँ यह 
तब तक निरूषित नहीं कर सकता जय तक कि हम उस शब्दर्थ क्रो पृणतवा लाग 
न दें जो निरूपण ((0:एलातंथ्षव, व्योग्रो>ण०) की स्वानूभूति से चादि बह कियों प्रमाण 
में हो या किसी परिभाषा में, एक के अन्तर्गत संकल्पना का अनुर्षंगी उपस्थापन 
प्रदान करने के बराबर बना देता है | जगाँ स्वानुभूति आगनुमब ( & फताई ) 
होती है वहाँ यह उसकी संरचना ( (787७८४०० ) कहलाती हे किन्तु जिस समय 
स्वानुमूति भी अनुभवमुलक होती है उस समय हमारे प्रास फिर भी वस्तु ( 0/ुच्य ) 
का बह निदशन ( गाए5७४०७४०४ ) उपलब्ध होता है जिसके द्वारा संकल्मना के 
लिए, वस्तुपरक सत्य ( 0/6८४२८ #७घा५५ ) सुनिश्चित हो जाता है | इस प्रकार 
एक शल्य-श|स््री उस समय आँख का मिरूपया करने वाला कहा जाता है जब बह 
उस संकल्पना को घटित करता है. जिसकी उसने उस अवयब के व्यवच्छे दन द्वारा 
पहले ही एक उपयुक्त तकंपूर्ण विद्वक्ति प्रदान कर दी है | 


उपयुक्त का तात्यय यह निकलता है कि सामान्यतः समस्त प्रप्ों के 
अतीखिय अधोस्तर की अथवा यहाँ तक कि उस वस्तु की भी तकशुद्धिपसक 
संकल्पना जिसे सैतिक मियमों अर्थात्‌ अमुभवातीत मुक्ति [ 'ब््डटहएतदाधश 
9९८१०० ) की तकवुद्धिपरक संकल्पना के सम्बन्ध में अवश्यमेव हमारी बरणेच्छा- 
शक्ति ( छाध्लांएट गा ) के आधार पर अवस्थित होना जाहिए, तत्काल विशिष्ट 
रूप से एक अनिरूप्य संकल्पना ( [7रतंलाए०प्रशाष्था० ०००८००८ ) है और एक तक: 
बुद्धिपरक प्रत्यय है जबकि किसी मात्रा में सदगुर्ण मी ऐसा दी है क्योंकि ऐंड 
कुछ मी निर्दिष्ट नहीं किया जा सकता जो न्तगत अपने में है 


पी 5 अकज- ऑजए ५५ 


है है 2 
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मत ए ०8 एः 5 कप हे 
रूप से पृवबर्ती को तकबुद्धिपरक संकल्वना का समकक्षी या सम्पादी है। जबकि सदू- 
गुण की स्थिति में उपयुक्त कारणता ( 28054॥07 ) की कोई भी अनुभवमूलक 


फति उस कोडि तक नहीं पहुँचती जिसे तकब्ुद्धिपरक अत्यय नियम रूप में विहित 
करता है | ह 


जिस प्रकार, तकबुद्धिपरक प्रत्यय की स्थितिं में (कल्पना! अपनी स्वानुभूतियों 
द्वारा निर्दिष्ट संक्ल्पना ( (ए०० ००४०००८ ) को उपलब्ध करने में असफल रहती 
है उसी प्रकार सौन्दर्यपरक प्रत्यय की स्थिति में बुद्धि अपनी संकल्पनाश्रों द्वारा उस 
आन्तर-स्वानुभूति की परिंपूर्णता ( 0०7ए#०४७४ ) को उपलब्ध करने में सदैव 
ग्रसफल रहती है. जिसे कल्यना किसी निर्दिष्ट अतिरूपण के साथ संस्िष्द करती 
है | अब चूँकि कल्पना के किसी प्रतिरूपण ( ए८एाक०7६४४०७ ) का संकल्पमाओं 
से झवकरण उसके निद््शन या प्रकार (8509०7/८४७) को प्रस्तुत करने के समान है 
अस्तु सौन्दर्यपरक प्रत्यय ( 3०४॥०प८ 06७ ) को ऋल्‍पना ( उसके स्वच्छुन्द विलास 
में ) का एक श्रव्याख्येय प्रतिरूपण कहा जा सकता है | इसके पश्चात्‌ इस प्रकार के 
प्रत्थयों की अपेक्षाकृत अधिक विस्तार के साथ चर्चा करने का एक अवसर मुझे प्राप्त 
होगा । संग्प्रति में अपने को इस अभ्युक्ति तक सीमित रखता हूँ कि सौन्दर्यपरक और 
साथ ही तर्बाबुद्धिपरक दोनों प्रकार के प्रत्यय अपने नियमों से युक्त होने या उन्हे 
धारण करने के लिए बाध्य हैं और यह कि दोनों ही स्थितियों में इन नियमों का 
अपिष्ठान ( 3००६) अवश्यमेव तकबुद्धि ( 0०७8०७ ) है--परवर्ता इसके अधियोजन 
( एकफरोणफ्रमध्या ) के वस्तुनिष्ठ नियमों पर आश्रित होते हैं और यूर्व॑वर्ती इसके 
अधियोजन के व्यक्तिनिष्ठ नियमों पर । 

इसके सामक्षस्य में ही, प्रतिभा को भी ससौन्द्यपरक प्रत्ययों! ( 8८४:॥००० 
0588 ) की मनःशक्ति के रूप मैं परिभाषित किया जा सकता है। यह साथ ही साथ 
यह इस कारण की ओर संकेत करने का काम करती है कि यह क्यों कोई निश्चित 
प्रयोजन ( 36 एप्म9०४४ ) न द्वोकर प्रकृति (व्यक्ति की ग्रकृति ) है जो ग्रतिमाजनित 
कला कृतियों में कला को नियम ( सुन्दर की सृष्टि रूप में ) अदान करती है। 
क्‍्थोंकि सुन्दरम्‌ को कदापि संकल्पनाओं के अनुसार श्राकलित न करके उस चरम- 
वृत्ति ( 7६७७ 77०46 ) के द्वारा आकल्ित करना चाहिए जिसमें बह एकतान ही 
गई है ताकि वह सामान्यतः संकल्पनाओं की मनःशक्ति के साथ संणत ही ; और 
इसलिए, नियम और यूत्र, ललित कलागत डस सौन्दर्यपरक और निरुयाधिक चरमता 
( पम्र०0॥रवीप्तंकावत पाप ) के लिये अपेक्षित व्यक्तिनिप्ठ मानदर्ड का कार 
देकले में ग्रसमर्ग हैं जिसके लिए प्रत्येक व्यक्ति का. आनन्दित करने के लिए बाध्ण 
सोने का बैच ( शैधणधएा्पे ) दावा करदा अमिवाय है। इस प्रकार का मानदफ 
अ्वेद्धाकृत व्यक्तिगत उस निरे प्रकृति तत्त्न ( सिलाएएण र्ण पवाप्राए पए 0 
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परणुष्ण ) में खोजा जाना चाहिए जो नियमों अ्थया सजी के अन्तर्मन नहीं समझा 
जा सकता कहने का अभिगम्राय यह कि इस प्रकार का मानदशह़ व्यक्ति की समस्त 
मनःशक्तियों के अरतीख्रिय अबोस्तर ( जो बुद्धि की किसी भी संकल्यना के लिए 
अनुपलम्ध है ) में और परिगामता उस वस्तु में खोजा जाना चादिए जो इमारी 
समस्त संझ्ञान-शक्तियों १07 200 + 7 कै 00 40६ के साम सस्यपृश एऐफ्प के ल्षिए 
सन्द्भ यूत्र [ सांग, जी गशदिद्ात्य ) के सि्मझि करती $ - जिस ऐक्स की सृष्टि 
हमारी प्रकृति के बुक्षिगस्य झावार दाग निर्भारत चरम जय | पप्तातवा लाते ) 
है| केबल इसी प्रकार एक ब्यक्तिनिष्ठ श्र फिर भी साथमीमनः मन प्रायनु मव- 
नियम के लिए उस चरमता € ७ ) के आधार पर अवस्थित दोना सम्भव है 
जिसके लिए मी अन्य वस्वुनिष्ठ नियम की विदित सहीं किया जा सकता ! 
अधभ्युक्ति र 

मिम्नलिखित महत्वपूर्ण निरीक्षण ग्वमावत: सहाँ स्वयं अ्रपने का पम्तुत 
करता है : विशुद्ध तकबुद्धि के तीन प्रकार के विधलियेष । .काफराधाएक | जो 
बहरहाल सब के सब नकबुद्धि ( ०७छता ) की, उस अरब अन्यट्य स्यम्वानिक 
धारणा का प्रि्याग करने के लिए, जा न्ट्रिय विषयोँ [ (॥हलऊ७ जी 3०३७ ) 
को स्वलज्ुग तस्वों. ( फ8ताह-मरनतीलाफलेप एक 9. के अथ मे ग्रहण करती डे, 
और अपेन्षाकृत उन्‍हें भाव प्रपं व ( साष्ममआाएया॥ ) मानने के लए, और उनके 
आधार पर घुद्धिआाश अन्तर € कोई एक अताचद्रिय बस्त, जिसकी संकल्पना भाव 
एक प्रयम है और जो कोई भी समभाखत जान नहीं प्रदान करती ) को स्थापित 
करने के लिए, बाध्य करने में सहमत है । ऐसे कुछ विध्रनिर्धों से पथक्‌ सकथृद्धि 
केगी भी अपने को किसी पएसे नियम को अपनाने के सम्बन्ध मे जी शायन्त 
प्रचणडता के साथ इसके अमभुर्शील्म के लत का नियस्तता करता हो आऔ£ ऐसे 
उत्समों के प्रति आत्मसमर्पगा करने के सम्बन्ध में कीट कदम उद्ोगे के लिए 
प्रस्तुत नहीं कर सकी जो अन्यथा अनेक मारवर श्राशओं की पूर्ण विन्छिक्षता को 
अन्तर्विष्ट करते है | क्योंकि झअत्र भा इसको इस कआत की मविधूति इक व्यावहारिक 
इृष्टिकोण से, आनुपातिक रूप से अपक्ाकृत एक श्रस्यापिक व्यापक काइस्षेत्र की 
सम्भावना द्वारा की जाती है, ऐसा नहीं है कि यह किसी असुवात की यम्वशा के 
बिना द्वी-ठन झाशाओं से अलग होती प्रतीत होती और पुराने मम्बस्थो मे विश्छेद 
करती हुई धतीत होती है । 


तीन प्रकार के विप्रतिपेष होने का कारश इस तथ्य में ग्राप्य है कि संज्ञान वीं 
तीन मनःश्तियाँ हैं बुद्धि निशय और तकंबुद्धि जिनमें से प्रस्येक संशन की शक 
शक्ति ८्पा८5 ) होने के कारण निश्चय ही नियम से युक्त 
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द्रोती है। क्योंकि जहाँ तक तकलुद्धि स्वयं इन नियमों और इनके नियोजन पर 
निर्णय देती है वहाँ तक बह इन सत्र के सम्बन्ध में निष्ठुरदा के साथ निर्दिष्ट 
सोपाधिक (अएथ। 0070 8०४००) के लिए निरूपाषिक ( एंघरलणाीतं०पथ्ते ) क्री 
अगेज्षा रखती है | यह तथ तक कदापि नहीं पाया जा न्‍सकता जग्र तक कि इन्द्रियाँ 
संवेदय तत्त्व ( 8०79096 ), बजाय स्वलज्नण परमार्थों ( ॥%98४ 40 पष्य/8छए८६ ) 
का अन्तर्जात रूप से अमुषंगी समझा जाने के, एक प्रपंच मार नहीं समझा जाता 
और इस रूप में जब तक कि उसे स्वलक्तण-बत्तु झप किसों अतीरिद्रव तत्य ( बाह्य 
श्ौर आन्तर, प्रकृति का बुद्धिय्राह्म अधोस्तर ) पर आश्रित नहीं कराया जाठा। 
फिर वहाँ (१) बुद्धि के उस सैद्धान्तिक नियोजन के सम्बन्ध में संज्ञान शक्तियों 
के लिए तकबुद्धि का एक विप्रतिपेध है, जो निरुपाधिक ( (76०7रपर०7९५ं ) की 
सीगा तक बहन किया जाता है (२) निणय के सौन्दर्यमूलक नियोजन के सम्बन्ध 
में आनन्द और विषाद की श्रनुभूति के लिए तकंबुद्धि का विग्रतियेध है (३) 
अध्मविधाक सकबुद्धि के व्यावहारिक नियोजन के सम्बन्ध में इच्छा मनःशक्ति 
( #६८पा५ 5 वद्मा० ) का एक विग्रतिपेध है| क्योंकि इन समस्त मनःशक्तियों 
वे अपने मूलभूत प्रागानुमतर नियम हैं और तकबुद्धि की एक अमभिवाय 
'ाँग का अनुसरण करती हुई वें इन नियर्मों के अनुसार “मिर्पाधि रूप से 
५ धप्रष्ठ्ण्वाक्च०णथ्ाज ) अपने विषय ( 05७ ) का निर्धारण करने में अवश्य 
समर्थ है । 


इन उच्चतर संज्ञानात्मक मनःशक्तियों अर्थात्‌ उनके नैद्धान्तिक और 
व्यावहारिक नियोजन की संज्ञानात्मक मनःशक्तियों के दो विषरत्तियेषों के सम्बन्ध मे 
इमने अन्यत्र पहले से यह दोनों चोजे पदर्शित कर दी है कि वे अपरिहाब! हैं 
बशर्वे ऐसे निर्णयों मे प्रपंच रूप में निर्दिट ( (छा ) वस्तुश्नों के अतीन्दिय 
अश्रोस्तर का कोई प्रज्ञान ( 008758६7०० ) न प्रदेश किया जाय ओर यह कि यह 
कार्य निष्पन्न होते ही तत्क्षण उनका सम्पधान किया जा सकता है | श्रव तंकबुद्धि 
की माँग के अनुसार निशय के नियोजन से सम्बद्ध बिग्रश्िबिध और उसके यहाँ 
प्रस्तुत किये गये समाधान के सम्बन्ध में हम वह कह सकते हैं कि इसका सामना 
करने से बचने के लिए, मात्र निम्नलिखित विकल्प वा उपाय हैं। इस बात से इन्कार 
करने लिए. हमें पूरी छूट है कि कोई मी प्रागनुभव नियम रुचि के सौन्दर्यपरक 
मिर्णय के आधार पर अवस्थित होता है वह इसलिए, क्योंकि संतों की साव सौर 
सहमति: की अमिवायता का सारा दावा एक निकम्मा झौर रिक्त श्रम है और यह वि 
कोई रुचि-निर्यय केबल इसी सीमा तक ठीक समझा जाने का अधिकारों ४ 
यह कि ऐसा होता है! कि कोई संख्या उसी मत मैं भाग लेती है और वह मं 
में नहीं क्योंकि एक प्रागनुमत्र नियम इस सहमति पा ओर 
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पीछे अवस्थित कऋल्यिता' किया जाता है बल्कि ( जैसा कि नरपरी चीजों के 
आश्वाद में होता है ।) व्यक्तियों के आनुपंशिक स्‍थ से मिलते-जुलते संघटन के 
कारण | या फिर, विकल्पान्तगत, हमें यह कह्यना करनी होगी कि रुज्षि-मिशेय 
वास्तव में किसी वस्तु में अन्वेधित पूसाना | शह्ाहिएंणए ) और तदगत बहुविध 
का किसी उद्देश्य के साथ सन्दम पर विहिंत तकबुंदि का एक छुम्मव्षी निर्णय 
है और वह कि परिणामतः यह उस अल्लश्नास्ति के कारण सीन्दर्धपरक्र कहलाता है 
जो यहाँ हमारे निर्मर्श को निरुद्ध या श्क्रान्स कर खेती # यथति सास्थिक रूप से 
यह उद्देश्येवादी है | इस परस्वतों स्थिति में अननवातीत पस्यत्ों क्री महावता से 
विग्रतिपत्ष का समानान व्यर्थ और हुद् घोषित किया जा सकता था और सात के 
उपर्युक्त नियम इस ग्रकार निरे ग्रप॑न रूप में नहीं बहिक स्वलज्षण पश्माथों के भी रूप 
में इन्द्रिय-विधर्यों ( 00छ][6द08 ते हठ585 ) के साथ झग्लित किये जा सकते थे | 
पलायन के एक साथन के रूप में ने दानों ही विकतय संभाल रूप से किसने आसम्तीष- 
जनक हैं बह चीज़ हमारी रमि-नमिगव का ब्यास्यासतगात अनेक स्थलों प* प्रदर्शित 
की गई दे | 


कुछ भी हो यदि हमारे विगमन को क्रम से कग समा विचार यद्धितियों पर 
निष्यादित किया गया होने का श्रंस ग्रदान किया जाता हे, भ्ते ही बढ अपने सारे 
सक्रम-विवरण में परथास रूप से स्पष्ट ने दो तो सीन विचार पत्यक्षरूय में प्रमुखता प्रा 
करते हैं | प्रथमतः, अतीर्द्रियतत्व की सभा प्रकृति के अधीशता झय में बिना और 
आगे निर्भास्ण के सामान्यतः होनी है, कद्वितीयतः, ठीक यही आ्तीख्रिय नत्त्य 
( $प००काओ० ) दमारी संज्ञानात्मक शक्तियों के लिए प्रकृति की श्यक्तिनिष्क 
चरमता ( कऋष[|*्लाएव विएका।ए ) के रूप में होता है; लतीयत: ठीक यही झतीनिद्रय 
तत्व, मुक्ति-उद्देश्यों के नियम और नैतिक क्षेत्रगन मुक्ति के साथ इस उेश्यों के 
सामान्य णक््यं ( (30807 8९000 ] के नियम के झूए में हीसा है । 


चरमता का प्रत्ययवाद प्रकति और कल्ला के अत्ययवाद' की भाँति ही 
सौन्द्य-निशंय का अनन्य ( एश्मंधुण्छ ) नियम हैं । 


पहली बात यह कि रचि-नियम, दी आपारों मे से किसी एक झागार पर 
प्रतिष्ठित किय्रा जा सकता है| क्योंकि रुचि के लिए यह कहा जा सकता है कि 
बह नित्य रूप से ( ]0ए४8४9 ) निधारण की अनुमवमुलक आधास्मूमियों पर 
निर्शय करती है और अतणएव ऐसी आवारभुमियों पर जैसी क्रि केबल अनुभवसानेश् 
रूप से इन्द्रिय ( 850७८ ) द्वारा निर्दिष्य की जाती हैं या फिर इसे प्रागनुमतर 
आधारमूमि पर निणय करने की स्वीकृति मिल सकती है. पूर्दबर्ती रचि-सीमासा 
का होगा और परवर्ती उसका तकबुद्धिबाद ( छक्काताव छा 
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पहला उस भेद को उन्मूलित कर देगा जो हमारे आनन्द विपय को अनुकूलवेदनीय 
ते प्रथक्‌ करता है; दूसरा निर्णय को विहित संकल्पनाओं पर आधारित कहिपित 
करके श्रेयस्‌ या शिव से इसके भेद को उन्मूलित कर देगा | इस प्रकार सौन्दर्य 
अपनी अमिज्ञान स्थिति ( 7,0८८5 8७&एफं ) उस जगत में प्राप्त करेगा जो उसके 
लिए, पूरातया प्रतिषिद्ध है और अ्रपेज्ञाकृत केबल मभिन्‍न नाम, चिन्ह, हो सकता है, 
ऊपर श्रमिह्िित दोनों प्रकार के आनन्द कोई विशेष मिश्रए, आदि ही शेष रह 
जाएंगे | किन्तु हमने आनन्द की उन आधारभूमियों कीसता को दर्शा दिया है 
जो प्रागनुभव हैं और अतएव जो तकब्न॒ुद्धिबाद के साथ संगत हो सकती हैं और जो 
पिर भी निश्चत संकल्पनाओं द्वारा ग्रहण नहीं की जा सकतीं | 

उपर्यक्त के विरुद्ध हम अह कह सकते हैं कि रुचि-नियम का तर्कबुद्धि बाद 
( ए8पंणाब्ाब्य ) या तो गथार्थवाद! € छ८७॥४७ ) का रूप ग्रहण कर सकता हैं 
शा चरमता (#ऋशब्यए ) था फिर उसके प्रत्यववाद ( [06७87 ) का | अब सूँकि 
रुखि-निर्णय एक संज्ञानात्मक निर्णाय नहीं हैं और सौन्दर्य स्वयं अपने कारण 
विभष्ठ वस्तु की कोई सम्पत्ति नहीं है अतः रुचि-निवम के तर्कबुद्धि को कदापि 
इस तथ्य में प्रतिष्ठित नहीं क्रिया जा सकता कि यह निशयगत-चरमता, विज्ञारों मे 
वस्तुनिष्ठ मानी जाती है । दूसरे शब्दों मे निशंय वस्तु की किसी और (मले ही वह 
एक अस्तर्त्रनान्त आाकलन में हो ) पूर्णता की ओर नतो सेद्धाम्तिक रूप से 
निदेशित होती है और न व्यावहारिक रूप से बल्कि वह केवल 'सौन्दयप्रक रुप से? 
सामान्यतः व्यक्ति ( 5फ्शं्ण ) में पाये जाने बाते निर्णय के अपगरिहाय निय्रमों 
( मइइलगात 9] शि्रतए6$ ) के साथ अपने कल्पनागत प्रतिरूपण ( २ ह[जकला907 
॥9 (॥6 शाबट्आएध0ता ) के सामज्ञस्य-स्थापन की ओर निर्देशित होती हैं। इस 
कारण, रुचि-नि्शय और उसके थथार्थबाद और ग्त्ययवाद का भेद यहाँ तक कि 
तकबुड्धिवाद के सिद्धान्त,पर भी दो परकारों मे से किसी न किसी प्रकार से व्यास्यात 
होने बाली इसकी व्यक्तिनिष्ठ चरमता ( $एए|ं८कर८ प्ात्छा ) पर निर्भर कर 
सकते है | पहली स्थिति में इस प्रकार की व्यक्तिनिप्ठ चरमता ( $फछुं्टाएद 
#छ्शा09 ) या तो प्रकृति के ( या कला से ) वास्तविक ( उद्देश्यमूलक ) लक्ष्म' 
रूप में अनुष्ठित हमारे निशय के साथ एक सामज्स्य है या फिर दूसरी स्थिति में 
यह, प्रकृति और उन रूपों के उसके सम्बन्ध में हमारी नियाय शक्ति ( ए३८पा७ 
08००६ ) की श्रावश्यकताओं के साथ एक आकस्मिक चरम सामझ्ञस्य मात्र है, 
जिन्हें प्रकृति विशेष नियमों ( एब्सांएपोबण 4४5 ) के अनुतार समन्‍न करती हैं और 
एक पेसे नियम के अनुसार जो किसी उद्देश्य से स्वतन्त्र स्वाभाविकत्र और 
आनुपंगिक है | 5 


गवयवी जगत्‌ ( 0एह०्ण८ छणें१ में प्रदर्शित सुन्दर रूप सबके सब इर 
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तकसंगन धारखा! के समशने क# प्रद्धाव के खीम्दयाएक शग्माए । १2 5 तक 
पु ॥ के शणाध्बाद के पक्ष के दलात्त पडा हे हे छ किक्रास अर खुतए के सोचे 
सत्पादी करता 7 सिक्तगराएए स्थफणा के. शाधाव #कारा बहन के हिस में 
काय करते हुए शक जरीकषप में हुआ एस क किक बे / शैदडए फेज ६४४) सडक मै 
ख्रवश्य मिडित हीता हैं। पद, मंजर, सह कि आप सह्ग रूच मे मज्ञयों के 
स्वरूप सब अकार की पु श्राफीलिरी का नासंता, हो आती और भें किसी भी 
काय को पूरा करने के लाए, अगायक् एक ही कित हीं हफिरी कि को कगिक मे परत 
का चगी जानी £ और सब के भी कर गयी ही पुल भे पायी उपमे बे! ली विविधना 
और संगति | जीवक मे, कॉठिनि-यरे में, फोटो में और श्खहे थी नीख हो।। थे नोरे 
फूलों में भी ) जो कि अखरा अाह्ादादतिक खोर नटरजक हैं. किये फो जसी हद 
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तक ऐसी हैं जिस हद तक कि थे खानी सह को चुदी ह. शीश ग् भी जो किसी 
प्रकार उन आशियों के शरर-गटम की इंशादिस नहीं करता भा पि्सी चीजे भी 
जुनके भीतरी प्रयोगिनों थे आनियास सम्पन्न मरा सकती है - पहापत्या बाओ! शर्पर 
व्यक्ति [ (प्रछयाएं जूगुतानफाद | के करेक्य हें छायर्त रत प्रवाठ डीसी डे ्ये 
सारी खोजे उस हवा यो यदालि की सहाने कीरय पदात करती ४ भी हमारे मौर्द्र- 
घरक निगाय हू पक्ष में पड़ते के धार हदेदयों का गड़ता करती है | 

दूगरी श्र हमारे कर सम्री स्थितियों में जाई होश बलि आपने सू्ों की 
सहागना मे फेपल! तक दि ही मिमका की किी ॥ी आधएायइुबकछ प्रद्धि का बथासम्मर्व 
निबारग करने के लिए स्वर्ग ऋषते को इसे पर्स! | &लफछाशाआंत्ता "के प्रतिरोध 
में नहीं खड़ा कश्ती सक्रिक हमें पफलि थी शपनी स्मन्‍्लन्द शमय केननाशों हैं 760 
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लिए्र्वांणा७ ) में. धाम दोगी है. जो गति हायों | कडमान क के प धपादिनार्श चारों 
और में व्याएक गारिक आमभिर्यो व परराशित करत है. जो हसह किए हश्मव पर 
आधारित होने से पथक हमार निशय के चिए सरम होने में सद्धध बगोने के लिए 
मात्र प्रकृति रूए शसकों याम्विक्ता के आातियिक स्थीर कसी थी वस्य का शावश्म- 
कया की ऋत्यना ( आए कापकस 4 कें। खिना। भर्य मी महावता प्रदाग कार भाभी 
प्रयायसान हाब से हमार सिभव के सार टत पर के जिपाजश् के खिए अं हा । कुछ भी 
हो प्रकृति की इ्वकुम्ा भप-रभनाओं। / कह िवाकायगाड ? की उपेशला जररावली 
यहाँ ऐसी झूप स्वनाधों की निर्दिष्ट करने के लिए प्रचुद्य हीती है जेसी सि फ्रिसी 
“स्थिर द्रव! में मौक्नषिक रूप से व्यवग्थित डीती है जहाँ कि किसे संघटक तस्वे ( कभी 
कभी क्रिसी उपिक मात्र का ) बाीकरण था प्रतकषकर गे साम्टीकरण के कद खअब- 
जप किसी ऐसी निश्चित शक्ल या बंरचना / आकृति अधया फनि ) हे प्रदण के 
लिए, छोड़ ना है जो द्रव्य फे विशष्ट भेदों से अपनों मिक्षता प्रकट करती है 
किन्तु जो उता द्रव्य के मिए श्रपरिक्वर्य ह इुदु + ह यहाँ यद बात तप्य रुप में 


उद्ात्त का वेश्लेपिक श्ज्हे 


मान ली जाती है कि जैसा क्वि द्रव का वास्तविक अर्थ अपेक्ष! रखता है द्रव्य द्रव 
में पूर्णतया नि्गलित हो जाता है. और ठोस कणों का कोई सम्मिश्रण मात्र द्वी नहीं 
बचा रह जाता है | रूप-रचना ( फण्मफ्णबएंणा ) संबतन' (एकार्फा्ंगा ) द्वारा 
आर्थात्‌ एक आकस्मिक्‌ सम्पिएडन ( 5प506० हणद8८4४०॥ ) घटित होता है और 
द्रव से सान्द्रावस्था के म्रति किसी क्रमिक्‌ संक्रमण द्वारा नहीं बल्कि जैसे मानो एक 
छुलाँग द्वारा | इस संक्रमण ( एछशअ्रंंंणा ) को स्फटिक्रीकरण! ( (7एशथी- 
श्वाए00 ) के नाम से अभिहित किया जाता हैं। जमता हुआ जल इस प्रकार की 
रुप रचना ( ए०ण्म४५०० ) का अत्यन्त सुपरिचित उदाहरण पस्तुत करता है । यह 
प्रक्रि। बिलकुल ऋजु हिम-ठन्तुओं का रचना द्वारा पारम्प होती है। ये ७०“ के. 
कांण पर परस्पर मिलते हैं जबकि दूसरे उसी प्रकार उनके साथ अपने को तब तक 
सम्बद्ध करते रहते हैं. जब तक कि पूरा जज्न हिम में नहीं परिणत हो जाता | किन्तु 
जिस समय यह प्रक्रिया चल रही होतों है उस समय हिंम तन्तुओं [ 775205 ०४ 
708 ) के बीच का जल क्रमश: अधिकाधिक अलग ( ५॥५०००७ ) नहीं होता जाता 
बल्कि बह वेसा ही सम्पूर्णत: तरल बना रहता है जैसा कि वह अपेज्ञाकृत किसी 
उच्चतर ताप पर होता अद्यपि वह पूणतया हिम-शोतल होता है। वह वस्तु जो 
अपने को मुक्त रखती है--जो सान्‍्द्रोभाव के समय अकस्मात्‌ बच निकलती है--- 
वह उपिक की एक प्रचुर मात्रा है। चूँकियह मात्रा तरलता को बनाए रखने के 
लिए, अपेक्षित थी श्रतः इसका लोप वतंमान हिसम को उस जल्ल से अपेत्ञाकृत 
तनिक भी अधिक शीतल्न नहीं छोड़ जाता जो केबल एक क्षण पहले वहाँ तरल 
रूप में था | 
ऐसे बहुत से मणिभाकार लवण और गच्तर भी हैं जो उसो प्रकार अपने उद्धव 
के लिए ऐसे अभिकरणों के प्रमावान्‍्तर्गत जल मे प्रविल्लीन किसी पार्थिव द्वव्य 
(897079 &प्रोठधाद्घ08) के ऋण हें जिनके सम्बन्ध में बहुत कम ज्ञात हे । लीड के 
घनाकार सह्फाइ्ड लाल चाँदी की कच्ची धातु आदि अनेक खनिज पदार्थों के 
स्फटिकपूण जिन्‍्यास ( [00059 ००गरप्पक्षप्न0०४ ) मी मान्य रूप से उसी प्रकार जल 
में और अपने करों के संवतन द्वारा उनके किसी न किसी कारण से अपने प्रवहरत 
( ए०४१७ ) को स्थाग कर स्वर्य अपने को निश्चित वाह्म श्राकृतियों में एकान्वित 
होने में बाध्य होने से बने हैं । 
किन्तु इससे आगे ताय द्वारा तरल बनाए गये वे सारे द्रव्य जो शीवलनन 
के कारण ठोस बन गये हैं तोड़े जाने पर एक निश्चित रचना या वयन ('ध्काप्एट ) 
करे अन्तः साइव प्रस्तुत करते हैं इस प्रकार इस अनुमान की ओर संकेत करते है कि 
केवल अपने ही गुरुत्व के व्यक्तीकरण ग्रथवा आकाश के विक्षोम के लिए बाह्य ने 
मी उनको समीचान विशिष्ट आकृति को प्रदर्शित कर दिया होता यह चीज् 


श्ज्ट मीन्द्र्स मे मास्ग 


कुछ धातुओं ( ८ ) की स्थिति में देखी गई है महा कि किसोा फिधले हुए 
पिएड का बाह्य भाग तो कठोर ही उठा किले अन्‍्ताः माग तरक् ही बना रहा और 
फिर शझ्ान्तरिक भाग से स्थिर तरल तत्य के अत्याहरण के कारण झवबरशिष्ट अंश 
का मीतर अनुद्विस्म सबतन | एक्रोलिफर्षडका लाााधाओंप हे ही गया । ऐसे छ्ेक 
खमिज स्फण्कीकरणा, मेसे सवार, शीशिनिश शायगानाइड आदि प्रायः अत्यन्त 
सुन्दर आकृतियाँ यस्वुत करते है इतनी सुर्दर कि लिखे कहा सदा के लिए 
ग्रकक्पित करने के लिए अहृण करती है और ऐेन्टीपोस्स की गुषा ( (॥50छ )में 
पाया जाने वाला प्रभामए्दल सेमी की असी हुई परव से हाकर केवल क्षरते हुए. 
जल की हृति है | 
कुछ मिलाका गरल्ाबस्था बाह्यतः सासद्रावम्या की अमेद्षा अधिक पुरातन 
है और पौधों के साथ ही जीव-शरीर भी एस क्षमा तक पोपक सरल पदार्थों से बने 
हैं जिस सीमा! तक कि यह अधिकल रूप से घद्रित डोसा दैल्‍परयर्ती की स्थिति में 
स्वीकृतत: प्रधान रुप से उद्देश्यों की और मिदेशल पति ( जो जैसा कि सगड़ दो 
में दर्शाया जावगा जिसका निर्भव आखश्यमेव सीम्द्रभपरके झुय से होना भाईिये 
किन्तु यथार्थवाद के निगम द्वार उदेश्यवादी होस्ट से । को किसो विधयेष मौलिक 
प्रवत्ति के श्रःदशानुसार क्िस्तु फिर भी खदव शायद उस रूप में द्रन्पों की न्यासाके 
( 0तीएाए ) के सावभीम सियम का अनुसरण करत हुए, भी जिस रूए में कि थे 
साथ-साथ अ्रंकुरित होते ओर स्वच्छुन्दता में रूप अहस्ण करते # | उसो प्रकार पुनः 
कोई वातावबरगा जो कि विभिन्न प्रकार के गेंसों का एक सम्मिश्रित रूप ई, जलय द्ववों 
से परिपूर्ण है और थे ( जलीय द्रव ) तापमान के अपकर्ष के कारण इससे पथक शो 
जाते हैं ये ऐसी हिमाकार आक्रतियाँ उद्यन्न करते हैं. जी वास्तविक बातावरणश की 
सरबना ( (७॥77०अंए०४ ) से मित्र हीती हैं | ये बहुबा अत्यन्त कन्नात्मक याद्यॉमि 
व्यक्ति ( 0रपंडयंद बज़एवकाक्धटल ) और भरम सीन्‍्दर्य वालों बीती हैं । शत) बिना 
छस उद्देश्यवादी नियम से ज़रा भी पीछे इृट जिमके द्वारा किसी संघटन ( (पूछा 
श्थ्यांपा। ) का निर्शय किया जाता है यह तकाल अनुभेय है. कि किस प्रकार फूलों 
के, पत्तियों के पत्चावर्ण के और कठिनि-बर्ग के सीन्द4 उसकी श्राकति और सनके 
रंग दोनों के सम्बन्ध में हमारे पास केबल बह बत्तु दोती है जिसे किनहीं भी विशेष 
निर्देशक नियमों से स्वतन्त्र रूप में रासायनिक नियमों के असुसार संघटनाश अपे- 
ज्लित द्रव्य के रासायनिक एकीकरण ( (ैकायांट्नी गगरादहुग्तांणा ) हारा प्रकृति पर 
और उसकी स्वच्छन्द क्रिया में सौन्द्यमूलक दृष्टि से चरम रूपी ( हड्णा् क्षिटव5 ) 
की उद्धावना करने की क्षमता पर आरोपित किया जा सकता है | हि 
किन्तु लो बस्तु स्पष्ट रूप से वह दर्शाती है ऊझ्रि प्रषुति सौन्द्यंगत चरमती 
( ए०5०५७ ) की (प्रध्णापएए. का निगम बड़ नियम है खिस पर हम 


उदात्त का वैश्लेषिकी श्ज्प्‌ 


स्वयमेव नित्य रूप से ( पए्थपंआ०9 ) अपने सौन्दर्य-निर्णयों में, व्याख्या-नियम 
रूप अपनी प्रतिरुपण-मन: शक्ति के पक्ष में किसी प्राकृतिक उद्देश्यः के यथार्थवाद 
का आश्रय लेने से अपने को रोकतें हुए, निर्मर करते हैं, बह यह है कि सौन्दर्य के 
अपने सामान्य आकलन में हम उसके सानदणंड को अनुभव-निरपेक्ष रूप से स्वयं 
अपने अन्दर दुँढ़ने का प्रयास करते हैं और यह कि सौन्दर्यमूलक मनः शक्ति 
( 3०४४7०७८ 8८५६9 ) निर्सथ के सम्बन्ध में स्वयमव विधान-नि्मात्री ( 7.«४8ा8- 
3घए८ ) है चाहे कोई वस्तु सुन्दर हो यान। यह चीज़ पकृति को चरमता के 
किसी बथार्थवाद की मान्यता ( 4&पाएएसं० ) पर नहीं हो सकती थी क्योंकि 
उस स्थिति में जिस वस्तु को हम सुन्दर समझते उसके सम्बन्ध में शिक्षा अहर 
करने के लिए हमें प्रकृति के पाव जाना पड़ता और रुचि-निर्शय अनुभवगूलक 
नियमों का विषय होता । क्‍योंकि इस प्रकार के आकलन में प्रश्न अपने निश्चयार्थ 
इस बात पर निर्भर नहीं करता कि प्रकृति क्या है अथवा यहाँ तक कि किसी उद्देश्य 
की दिशा में वह हमारे लिए क्‍या है बल्कि इस बात पर निर्मर करता है कि हम 
उसे किस प्रकार ग्रहण करते हैं। क्योंकि प्रकृति का हसारे आनन्दा्थ अपने रूपों 
( ए०४४०७ ) को निर्मित कर रखना अपरिहायतः प्रकृति की ओर से एक वस्तुनिष्ठ 
चरमता ( (00]0८घए४८ ैथ7८ए ) को उपलक्तित करता है बजाय इसके कि यह 
कल्पना की स्वच्छुन्दतान्तगत उस कल्पना विलास पर निर्भर करे जहाँ हमीं वह हैं 
जो प्रकृति को सानुग्रह ग्रहण करते हैं ओर न कि प्रकृति वह है जो हमारा पत्चपोषण 
करती है कि प्रकृति हमें, अपनी कुछ विशेष कृतियों के आकलन में संज्ग्न हमारी 
भानसिक शक्तियों के सम्बन्ध में अम्यन्तर चरमता ( [रक्त #श8॥:7 ) का प्रस्यक्षु 
जान ग्राप्त करने का अवसर प्रदान करती है और वस्तुतः एक अतीन्द्रिय आधार 
से उद्मूत होने वाली इस प्रकार की चरमता ( आपधशा(ए ) अनिवार्य 
एवं सावमौम-मान्यता वाली अ्मिहित को जाने को हैं; यह वस्तु उस म्रकृति की 
सम्पत्ति है जो इससे अथवा इसके उद्देश्य (806 ) से सम्बन्ध नहीं रख सकती 
था अपेक्षाकृत ऐसा उद्देश्य रूप में हमारे द्वारा आकलित नहीं की हे सकती | 
क्योंकि अन्यथा जो निर्णय ऐसे उद्देश्य के सन्दम-निर्देश द्वारा निधारित होगा 
अह बजाय स्वायत्तता पर आधारित और स्वच्छुन्द होने के जैसा कि एक रुचि- 
निर्णय के लिए, उपयुक्त है, परायत्तता परआधारित होगा। े 
चरमता के प्रत्थयवाद का नियम ललित कला में अपेक्षाइंत ओर भी 
अधिक रुंपष्ठ रूप से प्रत्यक्ष है । क्योंकि यह तथ्य कि इन्द्रिय संवेदन (80085004%) 
हमें चरमता के,किसी सौन्दयमूलक वथाथथवाद को अहण कहना 
बनाते ( जो कि कला को बजाय सुन्दर के निरा अनुकूलवेदनाय बना गा ) एक 
शेसा तथ्य है जिसका यह सुन्दर प्रकृति भैसा द्वी उपमोग करता है. किन्तु इसके 
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झामगे का यह तेध्य कि सौन्दर्यन्यत्ययों ( &०्जो6४ंट उ0048 ) ने उसने होने बाले 
आनन्द को अव्यवधित उद्देश्यों (एक ऐसी कता के रुब में जो यान्व्रिक रूप से 
परिणामों की ओर निर्देशित हैं) की सफल उपलब्बि पर मिर्मर नहीं किया जाना 
चाहिए और यह कि परिगामतः यहां तक कि निवसगत तकब्रुद्धिबराद उद्ेश्यों की 
एक प्रत्यथमयता ६ तद्वा६9 ) और उनको यर्थाथता महीं, अधान £, यह चौंज 
हमें इस तथ्य द्वारा विदित होती है कि लजित-कंजा कगन वधायत रूप से बुद्ध 
ओर विशान की बदद्धि नहीं मानी जानी चाहिए बएक बह ग्रातमा की इद्धि मानी 
जानी वादिए और अतएव बह अपने निगम उन सौन्दर्य प्रस्यथों ( #छतोलार 
085 ) से व्युस्पादित करती है जो विद्ििंग उर्देश्यों के तकबद्धियश्क प्त्ययों से 
तस्व॒तः भिन्न हैं । 

जिस प्रकार प्रपत्र डये इर्द्रिव-विपयों को मरययवादिता है विदा ) 
ध्रागसु मब' निर्धास्ण को स्वीकार करने वाले उनये झयो को सम्मादगा की व्याख्या 
करने का एक्रमात्र ढंस है उसा प्रकार प्रकृतितन और कलास्गत सुन्दरम के! शाकलन 
करने में चश्मा का अल्यबाद (उत्तम 3) हैं। व एकमात्र परारकस्यना 
( प्रफरणपोदांड ) है जिम चर पर काश मीमबाला | हहतंतराए ) एक ऐसे 
शचि-निशंय को सम्भावना का अयोध्या कर सम्ती दे जी अन्यक वक्त के लिए, 
दागनुभव! मान्यता को सांग करना है (कि भी नरतु से गे तरावल चश्यता का 
सकह्यनाओं पर आवारित किए, बिना ।) 


सौन्दर्य, नेतिकता के प्रतीक रूप में 

स्वानुमुतियाँ हमारी संकक्यनाओं को बबा्थत। | हिह्छ्वीछ' । का सत्यापन 
करने के लिए. सदैव अपेक्तित होती हैं| यदि सक्रल्ममार्ग अनुमधमुलक होती है 
तो स्वानुभुतियाँ हष्टान्त' ( ॥छाााफ्ोट ) कंदलाती है | यदि पं छु्चि को बिजुद्ध 
सकल्पनाएँ होती हैं तो स्वानुमूतियोँ आयीजना ( झलीलामगा6 ) के मोम से अभिद्वित 
की जाती हैं | किन्तु तर्कबुद्धिपरक संकल्पनाओं की वस्तुनिष्ठ यथासता ( ()छब्ल- 
एए6 रिल्थाए ) अर्थात्‌ प्रत्ययो (75३5) के सत्यापन को मागि करना और जो 
बस्तु इससे भी अधिक हैं, वह यह कि ऐसी यवाथंता | #छाप ) के सैडललिक 
सज्ञान की ओर से माँग करना एक असम्भावना की माँग करना है क्योंकि एसी 
कोई भी स्वानुमूति निर्दिष्ट नहीं की जा सकती जो उनके लिए उपयुक्त हो | 

इन्द्रिय की शब्दावली में उल्था रूप सारी परिकल्ाना  उपस्वाधम्, कपों+ 
इल्टण0 डप0 कतेजु०8८पा ) द्विविध होती है | तो यह आयोजन त्मक ($टऐलग 9) 
होती है जैसे वहाँ जहाँ कि बुद्धि द्वारा अवधारित किसी संकल्यमा की सबादिमी 
स्‍्त्रानुपूति रूप से निर्दिष्ट होती है या फिर यह प्राफामफ होती 
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जहाँ कि संकल्पना ऐसी होती है जिसे केवल तकबुद्धि ही सोच- सकती है और 
जिसके लिए. कोई भी इन्द्रिय-संवेध् स्वानुभूति उपयुक्त नहीं हो सकती ।' परवर्ती 
स्थिति में संकल्पना एक ऐसी स्वानुमूति द्वारा प्रदत्त होती हैं कि जिसका निरूपण 
करने में निशय-प्रक्रिया. मात्र उस वस्तु की सहधर्मी होती है जिसे बह आयोजना 
( $८0८णढ्रा४॥ ) के अन्तर्गत देखती हैं। दूसरे शब्दों में जो वस्तु संकल्पना के 
साथ सम्मत होती है वह इस प्रक्रिया का नियम मांत्र- हैं और स्वयमेव स्वानुभूति 
नहीं है' | अतः सहमति ( 38:००००7० ) मात्र संविम्श या चिन्तन के रूप में होती 
श्र अन्तवस्तु ( (१००४०७६ ) के रूय में नहीं । 

आधुनिक तकशाब्तियों द्वारा अतीकात्मक ($7ए००४ ) आब्द के एक 
ऐसे अथ-में ग्रह के बावजूद जो भी प्रतिर्ूपण की स्वानुभूतिपरक-पद्धति-के 
प्रतिकूल' है यह शब्द का अशुद्ध प्रयोग है और उसके अभिप्राय का विश्वंसक 
ई; क्योंकि 'प्रतीकात्मक' स्वातुमूति-परक तत्त्व की केबल छक पद्धति! ( 0709 8 
70096 ०६006 ।एप्पंप्०० ) है । प्रतिरूपण की स्वाठ॒मूतिपरक पद्धति वस्तुतः आवो- 
जनात्मक ( $ला०ण०४० ) प्रतीकास्मक ( 890०० ) पद्धति में विभाज्य है | दोनों 
ही विशद चित्रण हैं अर्थात्‌ प्रस्‍्ठुतियाँ ( छम्फेपफक्न॑००5 ) हैं और माच लक्षण 
(2८४७ ) -नहीं हैं। लक्षण केवल ऐसे अलुषषंगी संवेग चिह्नों की 
सहायता से संकल्पनाओं के अमिधान ( 06मं20ब॥078 ) होते हैं जो वस्तु की 
स्वानुमृति के साथ किसी मो आमभ्यन्तर सम्बन्ध से शूत्य होते हैं । उनका प्रधान 
कार्य कह्पना के साहचर्य-नियम के अनुसार संकल्पनाओं के पुनराह्दान ( छथंप- 
पठापंगढ ) के लिए. साधन प्रदान करना है--विशुद्धतवा एक व्यक्तिमिष्ठ कार्य । 
ऐसे लक्षण या तो शब्द होते हैं या. ( बीजगशणितीय या यहाँ तक कि अनुकृति- 
मूलक भी ) चिह्न, मात्र संकल्पनाओं की अभिव्यक्ति रूप में । 

अतएयव वे सारी स्वानुभूतियाँ जिनके द्वारा प्रागनुभब! संकल्पनाश्रों को 
पदावलम्ब था स्थैर्य प्रदात किया जाता है या तो आयोजना ( $>व्ण० ) होती 
हैं था प्रतीक ( 8;%00००७ ) आयोजनाएँ, ( 800602७ ) संकह्पता - के प्रत्यक्ष 
उपस्थापनों ( कहर एाहबक्षाादपं005 को अ्न्तर्धारण करती हैं, प्रतीक (70०७) 
उसके परोक्ष उपस्थापनों ( ॥94:९०६ ए7४छन॥५७०॥8 ) को | आयोजनाएँ, इस 
प्रपस्थापन को निरूपणात्मक ढंग से ( 0600)४7409०ए ) उत्पन्न करती हैं झौर 
वीक किसी साथम्भ की सहायता से ( जिसके लिए, अनुभवमलक स्वानुभूतियों का 
ही आश्रय लिया जाता है। जिस साधरम्य॑ में कि निर्याय दोहरा कार्य करता है : 
प्रमता, संकल्पना को किसी इन्द्रिय-संपेद 'स्वाजुभूति के. प्रति प्रयुक्त करने में और 
दि्तीयतः- इसके तह्स्वानुमूति सम्बन्धी: संविमश के निरे मियम को सबंधा एक फ्से 
श्रन्य विषय ( फशव्ण ) के प्रति प्रयुक्त करने में जिसका परचर्तों एफ प्रतीक मात 


च््ची 
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है | इस प्रकार एक राजाघीन राज्य उस समय एक जीबन्‍्त संस्था के रूप में 
प्रतिरूपित किया जाता है जिस यमय बइ वैधानिक निया द्वारा शासित होता है 
किन्तु जिस समय बह एक ब्यक्तिविशिष्ट निरपेत्ष इच्छाशक्ति द्वारा संचानित होता 
है उस ससय वह एक निरे बलत ( एक हेरडइमिल को भाँति ) के रूप में प्रस्तुत 
होता है; किन्तु दोनों ही स्थितियों में अतिरूपण क्रेवलज्ष प्रमीकात्मका ड्ोता है। 
क्योंकि एक निष्परतिबन्ध, सवतन्‍्व श्रवस्था ओर एक हस्तमत कठपुतली के भीय 
निश्चय ही कोई समानता नहीं है' जबकि दोनों पर किये जाते बाले खिग्तन के 
निमसो और उनकी कारणता ( (2फ़दा५५ ) के बीच निश्चय ही समानता हैं। 
यहाँ तक इस व्यापार का बहुत थोड़ा विश्लेषण किया समा है क्योंकि यह व्यापार 
( #प्श८पं०५ ) अपेक्षाकृत अधिक गहन अध्ययन के वोस्च है। यह फिर भी इसके 
सविस्तर निरूपएश का उचित स्थल नहीां है। भाषा में हम £स छनेक परेक्ष उपस्थापन 
पाते हैं जो किसी ऐसे साथम्य के आादश पर दले दते हैं जं| विवादास्पद शब्दावली 
को संकल्पनाथ्थ समुचित श्ायाजना को नहीं बल्कि चिन्तनार्थ एक प्रतोक मात्र को 
अन्तर्थारण करने में समर्थ बनाता है। इस प्रकार आधारभूमि ( सहायक, आधार 
निर्भर करना, ( ऊपर अवस्थित या मिशह्ात होवा ) प्रवाहित होना ( अजाब 
अनुसस्ण करने के ) द्रव्य ( जैसा कि लॉक ने इसे प्रतिप्ठत किया : श्राकृस्मिक 
तत्वों का सहाथक ) आदि शब्द और इसी प्रकार के अभेकक श्रन्य शब्द आयोज- 
नात्मक (#८।व्टा«८८ ) नहीं हैं बल्कि वे प्रतीकात्मक विशद् वित्रण ( 8५घा50॥॥0 
छ9०५/०५७४ ) हैं और तदर्थ बिना किसी स्वानुभ[त को प्रयुक्त किए. संकल्पनाओं 
को अभिव्वक्त करते हैँ. किन्तु वे उन्हें केदल़ किसों एक के साधम्ब के आपार 
पर उत्तादित करते हैं अर्थात्‌ स्वानुभूति के किसी विधय पर किये जाने बसे चिन्तन 
या संबिमर्श को एक सवथा नूतन संकल्पना और एक संकल्पना के प्रति स्थ|नान्तरित 
करके जिसकी शायद कोई भी संकल्पना कभी भी म्रस्बनद्नत: संभादिनी नहीं हो 
सकती | यदि यह मान लिया जाय कि उस वस्तु को शान की खसंशा दी जा सकती 
है जो केवल अतिरूपण की एक निरी पद्धति के बराबर ठद्॒रती है ( जो 'फक्ि यहाँ 
सवंधा ग्राह्म दोता है जहाँ यह, वस्तु स्वयं अपने में क्या है इस तथ्य के समस्च में 
वस्तु के सेंद्धाम्तिक निर्धारण का प्रश्न न होकर इसके उत्यय की क्‍या वस्त हमारे 
लिए. और उसके चरम नियोजन के लिए उचित है, इस बात का प्रश्न होता है ) 
तो ईश्वर सम्बन्धी हमारा सम्पूर्ण शान केवल ग्रतीकात्मक है; और वह व्यक्ति जो 
इच्छाशक्ति आ्रादि बुद्धि के उनगुण-घर्मों के साथ, जो केवल इस जगत के प्राशियों 
में ही अपने वस्तुतिष्ठ सत्य ( 09]6८४०७ उच्छाएए ) को प्रमाणित करते हें, डरे 
अप्योजनपत्मक ( $८४८०७४८ ) मानता है घइ मनुष्यत्वारोषण ( #७००क०४४० 
एप्ण् ) में उलम जाता हे ठीक बेसे हो जेसे याद वह हर एक स्थान मुतिपिर 
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तत्व का परित्याग कर दे तो वह देववाद ( एश्षआ ) में फँस जाता है जो कि 
किसी मी प्रकार का कोई ज्ञान प्रदान नहीं करता--यहाँ तक कि किसी व्यावहारिक 
इष्टिकोश से भी नहीं | 

अब मैं कहता हूँ कि सुन्दरम नैतिकतः श्रेयस्‌ या शिव ( लाता 8०00 » 
का प्रतीक है केवल इसी प्रकाश में ( एक एसा दृष्टिकोश जो प्रत्येक व्यक्ति के 
लिए स्वाभाविक है और जिसकी प्रत्येक व्यक्ति एक कर्तव्य के रूप में वूसरों से 
माँग करता है ) हर दूसरे व्यक्ति के साथ मतैक्य ( ७६७7०: ) के एक अनुषंगी 
दावे के साथ वह हमें ग्रानन्द प्रदान करता है जहाँ पर मन इन्द्रिय-संस्कारों से 
उत्पन्त होने वाले आनन्द की निरी संवेदनशीलता से ऊपर उठकर एक विशेष 
प्रकार की भद्गता ( छाप्रण्ांध्मा००८ ) ओर डन्मयन ( #6एक्ष््ष०ण ) के प्रति 
सामरूक हो उठता है और वह दूसरों के निर्णय के एक वेसे सूत्र को ध्यान में रखते 
हुये, उनकी योग्यता या मूल्य का मूल्यांकन भी करता है | यह वह 'बीधगम्य बस्तु 
(7/०॥8796) है जिस तक, जैसा कि पूवंगत अनुच्छेद में देखा गया है, रुचि अपनी 
दृष्टि का प्रसार करती है। कहने का अभिग्राय यह कि यह वह वस्तु है जो यहाँ 
लक कि हमारी उच्चतर संज्ञानात्मक भनःशक्तियों को भी सामान्य समरसवा की स्थिति 
में लाती है और वह वस्तु है जिससे प्रथक्‌ उनकी प्रकृति और रुचि द्व।रा पुरः 
प्रस्तुत दावों फे बीच निपट अन्तर्विरोध उत्पन्न होगा। इस मनःशक्ति में निशय 
स्वयं अपने को अनुभव के नियमों को किसी पराधीनता के वशीभूत नहीं पाता जैवा 
फि बह वस्तुओं के अनुभवमूलक आकलन में अपने को अनिवयंतः पाता है....इस 
प्रकार के बिशुद्ध आनन्द के विषयों (00००४) के सम्बन्ध में यह उसी प्रकार 
स्वयं अपने को नियम प्रदान करता है जिस प्रकार तकबुद्धि ( ०४४०० ) इच्छा- 
मन! शक्ति ( #७८प४७ए ० १6भं:८ ) के सम्बन्ध में (स्व को नियम प्रदान ) करती 
है। बहाँ भी दोनों ही व्यक्ति में पायी जाने वाली इस अभ्यन्तर सम्भावना और 
इसके साथ मेल रखने वाली एक प्रकृति विशेष की वाद्य सम्भावना के कारण यह 
स्वयं अपने में खुद व्यक्ति ( $प्फकु००८ ) के अन्तर्गत ओर उससे बाहर पायी जाने 
बाली किसी वस्तु के साथ एक सन्दर्भ-निर्देश पाता है और जो प्रकृति न तो मुक्ति 
(7%८७१०४७) ही है किन्तु फिर मी जो-परवर्ती की आधारमूमि अर्थात्‌ अतीन्द्रियंतत्त्व 
से सम्बद्ध ई--कोई एक ऐसी चीज जिसके अन्तगत सैद्धान्तिक मनःशक्ति प्रगाढ़ 
और दुर्घोध रीति से व्यावहारिक मनःशक्ति के साथ एकताबद्ध हो जाती है। हम 
मत-भेद के तत्वोँको बचकर न निकल जाने देने की सावधानी बरतते हुए इस 
'शिएचम्य ( ४7४०४५ ) के कुछ तथ्यों को प्रकाश में लाएँगे । 

( १) सुन्दरम्‌ हमें अव्यवहित रूप से आनन्दित करता है ( किन्तु केवल 

«  स्वानुमूति में ही नैतिकता की माँति अपनी 
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नहीं ) | (२) यह 'सब-कामना सबतस्त्र रूप से! आननिदत करता है € इसमें सन्देह 
महीं कि नैतिकतः श्रेयमूगत आनन्द अ्निवायबतः एक कामना से दैधा होता है किन्तु 
उस प्रकार की कामनाओों में से क्रिसी कामना से नहीं जी आनन्द पर विद्वित 
निशाय की पूवब्रत्त ( ॥70०००्व०४६ ) होती हैं अपितु एक एसी कामना से जिसे स्वयं 
निशय ही सर्वप्रथम अस्लित् में लावा है )। (३) झच्दरम का आकलन करने में 
कल्पना की स्वच्छुन्दता' (्‌ दूरिशासतः अपनी सवदुनएाओ | भिदाहओडए ) के 
सम्बन्ध में हमारी मनःशक्ति की ) बुद्धि की शियमानुमारिता के सांमक्षेम्य मे प्रति- 
रूपित होती है ( नैविक निणव में संकल्यशक्ति की स्पतस्वता, तकबुद्धि के सावभौम- 
नियमों के अनुसार परवर्ती का म्द्ब अपने साथ सामक्षस्थ समझा जाती है )। 
(४ ) सुन्दरम के आकलन के आ्किनिष्ठ नियम को सावमोश्ा अ्धात प्रस्यक्त 
व्यक्ति-सन्य सियम के रूप में किन्तु किसी भी सावनीम संकल्मना द्वारा अप्रद्ञ य 
( ॥70०हु7थब00 ) नियम के रूप में निरूपित क्रिया जाता ह ( नानकता को बेम्तु- 
निष्ठ नियम भी सावभीम अर्थात्‌ सर्व-ब्यन्ति अ्भिमेत रूप में अस्युत किया जाता है 
झोर साथ ही साथ उसी व्यक्ति के समस्त कर्मा के लिए अमित आर इसके अ्रति- 
रिक्त साबभीम संकल्पना २ ऐोमाप्द्ाध्तों व्तमटथूत ) द्वारा प्रश्षेय ( (तट्ढमंक्षफी6 ) 
रूप में ) | नैतिक लिशव माज सिर्श्चित विधानक नियर्मों को स्वीकार ई नहीं कश्ता 
पल्कि बह अपने सुझ्रों की श्राधाश्मुमि के रूप में 'केब्त इन नियमों और इनकी 
सावभौमता ( शाहप्रथध्था5ए ) की अहण करके ही सम्भव ह । 

यहाँ तक कि सामान्य बुद्धि ((१०एएा07 प्रगा्दा5'बयप9) भी ड्स शा घस्य 
( 20547089 ) पर ध्यान देने की अभ्यासिनी है और हम बहुथा भक्ति अथवा 
कला की सुन्दर वस्तुओं के लिए. उन संश्ाओं को अथुक्त करते है जो किसी नैतिक 
आरकलम के आधार पर आश्रित होती प्रतीत होती हैं । हम इमारतों अथवा प्च्चों 
का भव्य और गरिभामय ( ॥४०]७पृ८ शत शक़ालेफ ) अथवा मंदा्ों की विईमता 
हुआ और प्रमुदित कहते हैं; यहाँ तक कि रंग भ॑ भोले ( ॥070८८॥ ), शालीन 
( १४००७६ ) और मस॒ण ( 5०6 ) कट्दे जाते हैं क्तोंकि थे एस संबदनों ( इलाइब- 
0०7४ ) को उद्दीत्त करते हैं जो नेतिक नियायां ( (० प्तिह्रष्ाणाछ ) द्वारा 
उतद्यादित मनःस्थिति ( 5६४४८ ् 7000 ) की चेतना की किसी समधर्मी वस्तु को 
अन्तर्धारण करते हैं | रुखि, इन्द्रिय-चमत्कार ( (0809 ० ३७४० ) से बिना क्रिसी 
अति प्रचएड छुलाँग के सम्मब स्वमावगत नैतिक कामना ६ परलंप्शे गण 
फ्रप्टाव्ध ) की ओर संक्रमण करती है क्योंकि यह कल्पना को उसकी स्वच्छुन्दता में 
में मी अतिरूपित करती है जैसा कि बुद्धि के चरम निर्भासण के लिए उत्तर-प्रद या 
कश्य है और हमें ऐन्द्रिक विपयों में मी किसी मी इन्द्रिय चमत्कार से स्वरठन्त्र एक 
स्वतत्त आनन्द ग्रहण करना सिखातां है 


एरिशिष्ट 
रुचि की कारयपद्धति 


भीमांसा' का, तत्त्वविज्ञन ( «6००००००७ए ) और रीतिशाख्र ( १४०४॥०- 
१००४५ ) में विभाजन---एक ऐसा विभाजन जो विज्ञान के लिए परिचयात्मक या 
प्रस्तावनात्मक ( [प0वं०८८०९ए ) है--एक ऐसा विभाजन है जो रुचि-ममांसा 
( 0मंप्रवृष० ण॑ ध्ूआ० ) के लिए, अप्रयोज्य है। क्‍योंकि न तो सुन्दरम्‌ का कोई 
विज्ञान है और मं हो सकता है और रुचि-निर्शय नियमों दारा निर्धाय नहीं है। 
स्थोंकि जहाँ तक प्रत्येक कला में विज्ञान के तत्व का अश्न है--एक ऐसा तथ्य जो 
कला वस्तु के प्रस्तुति गत सत्य” पर निर्भर करता है--इसमें सन्देह नहीं कि 
जहाँ यह कला की अपरिहाय उपाधि ( 0०9%४० अंग्र८ पु०७ 7०० ) है वहीं यह 
स्वयमेब कला नहीं है। अतएव ललित-कला के शिक्षण की केवल एक रीति 
( (०१४७ ) होती है और कोई पद्धति ( ]४००४०१७७ ) नहीं होती | शिष्य को जो 
वस्तु उपलब्ध करनी है और किस प्रकार उपलब्धि तक पहुँचना है उसे शिक्षक को 
सोदाहरण समझाना पड़ता है और सावभौस नियमों का वह समुचित व्यापार 
( ?7०एल धि7०पं०० ) जिसमें वह अन्ततोगत्वा अपने विवेचन को परयवसित करता 
है बह उसके प्रमुख क्षणों (00० 77०:7००७) को उसके लिए विहित करने के बजाय 
उन्हें उसके मन में प्रत्याहुत करने के लिए, एक सुविधाजनक पाठ प्रदान करता हे 
फिर भी इस सब में पर्यास ध्यान किसी ऐसे आद्श ( 77७। ) पर दिया जाना 
चादिए, जिसे कला अवश्य अपने दृष्टिपथ में रखे चाहे पूण सफलता म्ते ही उसके 
समृद्ध से समृद्ध प्रयस्नों तक को भी छुलती रहे | केवल शिष्य की कल्पना को 
एक निर्दिष्ट संकल्पना ( एाएलय 6०प्रदणणं ) को अनुसास्ति की दिशा मैं उत्तेजित 
करके किस प्रकार बभशिव्यक्ति उस सौन्द्य-प्रत्यय ( (ए68 88 #०॥0०00 ) को प्राप्त 
करने में असफल रह जाती है जिसको उपलब्ध करने में स्वयं संकल्पना भी श्रसफर्ल 
रहती है इस-चीजु की ओर संकेत करके और खरी आल्लोचना के द्वारा ही उसके 
अपेक्षाकृत किसी अधिक उच्च मानदणड अयतरा स्वयं अपनी आलोचना शक्ति 
( फमंप्रव्ठी #िप्ण9 ) की वश्यवा स्वीकरण के उत्क्ृष्टटा के मूलादर्श या उसके 
क्विए. अनुकस्णीय आदर्श ( !४०५८४ ) फे रूप में उसके सामने रखे गये कक 


ध्पर्‌ सोदय मांगासा 


नहों है और न तो उसके मुल्यक्रिय के लिए जहाँ तक व्यक्ति की अपनी सम्पक 
रुचि का सम्बन्ध है वही सम्भव है । 

सारी ललित कला का आरम्मिक चान या उसमें प्रवेश, जड्ाँ तक कि उसकी 
पूरता की पराकाप्ठा वह वस्तु है जो दृष्टि पथ में पहले से होती है, सभों 
( ) 2०००७ 9 में नहीं बल्कि मानसिक शक्तियों की उत्त संस्क्रति में निश्चित होता है 
जौःउन वस्तुओं की स्वस्थ प्रारश्मिक शिक्षा द्वारा उत्पन्न होती है जिन्दें मामवतापस्क 
बल्व कहां जाता है वे ऐसा मास्यतः ( ॥८5घछाती5 ) इसलिए कहताने हैं क्योंकि 
भानवत्ता ( स्फ्णवण५७ ) एक ओर साथ मौफतः समर्वेदना की अवुर्भेनि! ( जल्द 
कं बशाण09७9 ) का झय चबोतित करती है और दूसरी और अपने अ्रसास्तम बोध 
( [7०५ 5८०४६ ) को सार्व भौमतः सम्पेषित करने में समध होने को मनःशक्ति का 
अथ झोतित करती दै---वे गुर॒-धर्म जो अपेक्षाकृत निभ्मेक्ीदि के जानों के संकीण 
जीबन की विगभिज्नता में संथुक्त रूप से मानवजानि को उपयुक्त सागाजिक बूलि का 
कंप्रट्न करते हैँ | एक ऐसा युग था और संसार से ऐसे देश ये जिनमे मिवमों आरा 
नियमित एक सामाजिक जीवनम्मुर्खी सक्रिय प्रवति--मढ़ बन जे किसी जाति को 
एक स्थायी समुदाय में परिवर्तित कर देती है -हयतत्तता € और अवएल समानता 
भी ) के साथ विरोधी शक्ति ( भव की अपना समन और क्रतत्यशाल समपणा की 
अधिक ) का सामख़स्य स्थापित करते की दु"्कर समस्या द्वारा प्यस्धावित महान 
कृठिनाइयों के साथ उलकी हुई था| और बह युग और बह देश खबर ऐसा रहा 
होगा जिसने इस प्रकार उच्चतर संस्कृति और पकृति की साथारण योग्यता ( ०१७७ 
ऋण८ं ) के बीच के उस माध्यम को खोल निकालते हुए. संबंभथम समुदाय के 
अपेक्ष|कृत अधिक सुसंस्कृत और अधिक असम्य वर्गों के बीच विजाएों के पारम्परिक 
सम्पेषण की ओर किस प्रकार पूत्रवर्ती के प्राचुय और परिष्कृति तथा परवती की 
स्वाभाविक सहजता और भोलिकता के अन्तर का मरा जाय, इस बात की खाते 
की, जो शक सम्पूणा मानव जाति-सामान्य बाघ के रूप में झनि के लिए भी उस 
सच्चे मानदणडइ का निर्माण करता है जिसे कोई भी सा्वभौम नियम प्रदान नहीं 
कर सकता । 


मुश्किल से ही कोई पश्चाद्वर्तीं सुग उन आदर्शो ( १०१७७ ) से मुत्त 
होगा । क्योंकि प्रकृति पिता को सदैव पृष्ठभूमि में पश्ञापसूत करेंगी जिससे कि 
घटना त्मक रूप से अतीत से बिना कोई स्थायी उदाहरश प्रतिधारण किए पृक्त भर 
युग कठिनाई से एक ही जनसमुदाय के लोगों की उच्चतम संस्कृति से सम्पन्ध स्प्रे 
वाले नियम-निर्दिष्ट संयम का अपनी समुचित-बोग्यता हंवेद [ 9०4०6 ०ं।६ 
छाकृष छणप्र ) एक स्व॒तन्त्र प्रकृति के साथ आनन्दभय मिखम ( सिछजु0ए५ पन्‍०॥ 
कौ किसी का निर्माण करने की स्विति में हागप 


: उदात्त की वैश्लेषिका श्दरे 


कुछु भी हो रुचि अन्तिम विश्लेषण को इष्टि से एक ऐसी श्राशोचन 
शक्ति ( एंप्तव्ब 8&०ण ) है जो नैतिक प्रत्ययों के चित्रण ( छ०वंद्ार४ ) को 
मीमांसा इन्द्रिय-बोध के अथ में करती है ( दोनों पर विहित हमारे चिन्तनगत एक 
विशेष साथम्य के अन्तरायण द्वारा ) और यह उस अनुभूति के लिए जिसे ये प्रत्यय 
(0695 ) उद्बुद्ध करते हैं ( जिसको नैतिक भावना के नाम से अभिषह्वित किया 
जाता है ) यह चित्रण भी है और इस पर आधारित वह परिवर्दधित सम्बेदनशीलता 
भी, जो उस आनन्द की मूलोद्गम हैं जिसे रुचि न केवल प्रत्येक व्यक्ति की व्यक्तिगत 
ग्रतुभूति के लिए अपितु निखिल मानव जाति के सामन्यतः मान्य घोषित करवी है 
यह तथ्य इस चीज़ को स्पष्ट कर देता है कि रुचि का शिल्लान्यात करने के लिए, 
यथार्थ प्रारम्भिक ज्ञान नैतिक प्रत्ययों का विकास एवं नैतिक भावना का सम्बर्द्धन 
है । क्योंकि सच्ची रुचि केवल तभी एक निश्चित अपरिबर्तनीय रूप ग्रहण कर 
सकती है जबकि संवेदन-शक्ति (3०प7र्न॑ज॥ए) का नैतिक माबना (]४ै००] जिशाएड़) 
के साथ सामझञस्थ स्थापित हो जाय | 
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3०७5४८--पौन्दर्यमूलक, सौन्दर्यपरक, 
सौन्दर्यशास्त्रीय 

2557 ०0० बंपत80००--सौन्दर्य-निर्य य 

८६९१ ८घ० 7068--सौन्दर्य-प्रत्यय 

2 87०८७ ०6---प्रनुकूलवेदती य, रुचिकर 

6.9ए07४|->अभिमति 

4 076९:४८॥४--सहमति, मतैक्य 

6 प्रशश०7--विरवित, द्वेष, घुणा 

औज्यणा-स्वयंतथ्य, सूत्र 

4एणधाव्या--आनुषंगिक 

#ज्यांबॉआ7५--सौजत्य, सदुभाव 

४४पा॥०४०४--प रणा, प्रहरा 

4 7श78८४07--श्रमूर्त, श्रमूर्ते प्रत्यय 

#एएक7तकशा 0०४४ए--पआ्राश्रित या संध्रित 
सौन्दर्य 

ैजूआ०४--प्रागनुभव, अनुभव-निरपेक्ष 

कणुजधांपधाभु०7--बोध 

/7००८प०--मुस्थापित, सुव्यवस्थित 

&05908007--अनुकूली करण 

4 पाणीएपा7-+बदतोव्याघात 

4. 80४09--मंनोविकार, राग 

हैपीकुणएन-पअन्योक्ति 

/पए87०१-- स्पष्ट, प्रतीयमाल 

387८९६ ०१७ ॥88भ0706--अनुकुल वे दनीयय॑ तंद्रा 

/700707ए--श्रधिराज्य ह 

4 705&6700--प्रनुभव सापेक्ष 

40त[लांठउप-+व्यसन 

&09५४७--गुण-बर्म 

#फाणह--अनुकृति बहुरूपियापन 

कैद रण ऋण्च्णा 


2908ए--साम्य, साधर्म्य 

शैगप्ं7०77ए--विप्रतिषेष 

/प्रधोष्य५--प्रतिपक्ष 

27047७--सहंज' 

40ए0ण7%7एपञं॥ए४--मानवीक रण 

#006ए७6 ० ६६४०--रचि का मूलादर्श 

20 ० 8०एॉ०३--प्रतिभा-जन्य कला 

फ$शंए४--सत्ता 

87007778 7॥्7०४०८४०५४---चिन्ता-निमर्त 
विषराणता 

86०००४०४--परिवर्तन, व्यापार, क्रिया 

(:०9007४--सरणता 

(०7त786७0+ (०४८९७४८६--पआनुष॑गिक 
संपत्त 

(07०४ ४०॥४---प्रतिद्वन्द्िता 

एमंट्रवृण०८--मी मापा, आलोचना, परीक्षा 

(४७007५४०7४---संज्ञान' 

(०7०००४--संकल्पना े 

(० ६ढा्एॉकधंणा--भावन,, मनत, तंत्ाखणिधात 

(णाह6ए+४) ना000--समधर्मी मन:स्थिति 

0००० प्ृ००--उपाधि, बशा, शर्ते प्रतिबन्ध 

(पकएए--चमत्कार 

(/0०8009० ए७०प६ए---स्षज्ञान*शक्त्ति 

(0कापठा प्रपवेदशब्रादी08--सामान्य बुद्धि 

(2075९८75७5--मततैक्य, सर्वसम्भतिं 

(000 घपपए ६० 8७--तिबमानुसार, 
नियमानुसारिता 

द्फाणांव्वंगफए--श पे षणीयता 

(&ध्डुणणए--चा रणा- बुद्धि विकत्प. 

(0पणएशहोदाकाआ 
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(+पव707--निकष [अध्चृतकआंण)--विषनानतशख, उत्कम 
ई)0:छ८870ए--स्थिरता 6व्कगरा५-+विक्ृति ; 
(०परडल्प वाव्लुए-अन्यभ्रोत्ते संकल्पनों क्राहटघ0-दिललासम के सके 
(0फ्707-8४८४5७ िदाफ़घड़ 20यरा फापगंतनन। परश्ाफ्ाांदपलव्याकीलन, भाजकलन, मुत्यांक्त 

सामान्य बोच एक्‍89090॥-- भव, भावसंत्रेय 
(07050६-“ऐवय, संहकारित्व फ:टघाएपनञतिदर्शनान्मक 
(जा कप---मार्म जस्यपूर्ण , अनुगूरा लिपनाधभा ॥+>सममात ; 
(0:्ाप्रश्पत>त्म्रादेश छोवादाको-+पमभजीय । 
()एआं860॥३--- मं गये 5372 3-00) [०॥; 
(0579०ं०ए7--पा रखी, सूक्मनिदूयक हिएाएदर्थ [8५४05 ४-० अतुभवमूज्नक 
(005एघघढ०४---मे बटक तत्व मनोविज्ञान 

ह (०४फ्रपएणएक। 558४्र००--विश्वहितपी हि फकराफव बा --्भौग्मुकत, सत्ताहे 

भावना शिक्ुआए [00 “व स्याशा 
()07०07800--मंगामी िशजा। एक /आॉिाण]४ ९ मेनुमवमुलक 
(४फ्एधांता ता पोल निपमर्जनिप्रहू मजिजान 
(पठ्प्राफपाएटकरए-न्यरिकश्ित्यात्मकला हां द+-प्रदंधादी, अटपरक 
(शप१८९३०--करठिनि-बेर्ग (िडुआआ एव गायत्री, विवृतति 
(#एचशाशं०।-सवर्तन छिवीह्री760000-* तोड्रीप्लि 
0ःप्वपणावत 9व्वण एमी पाविक सौन्दर्य फ्राक्षतट४फ ७ ०४--+अ3द्धार, निम्तार, मुक्ति 
5&4876०७०।४--प्रतिकूलबेदनोय कितेधाएको गरधगवे--परिवद्धित सन 
एलटाजयएएपे--निर्धारित, निर्दिष्ट छियअरंएओ गःदाएहए-- मनु भविक प्रयोजन 
॥0880४--प्ररचि, झब' या कामता 
066एएां धाएहु 870प्र४/प--निर्धा रिएी छाएओआंदाकआा--- प्रभु मवताद 

आधारभूमि छाव्एपंणाए-+उत्कर्त, उन्पेप, उन्नति 
05%887--अ भिकल्प छ।०फाप्टाआ इपंसीय 
एनलख्मांजकार 0०7०८०८--निर्दि'ष्ट सेकल्पता. णीटडुका८८ट-+ गा नित्य, उक्तृष्टता, मंजुलता 
28ए४एब06 णिप्य---युत्पाच्य रूप आचएणाएोका400“- पुत्री करण 
ए0०४096४ ४०४--संचिमर्श डशिपकसेआमताएथ ता, दरार , धर्मास्थ॑ता 
07४0४०४--अधिराज्य एपलल 98ए-“स्व्ंत्र व्यापार, स्वच्छांद विवात॑ 
एऐशतपणाा---प्रमाद, प्रद्याप, मविश्ञ'श एशशकाए. ६ धन शिक्षाव-)-5अस्मता, 
ए8त7८४८००---निगमन, व्युत्पादन सोह श्यता, उद्दे श्यमयतता ही 
एएलभाए--अगकता, बेविध्य एण्ड गीत ए०--क्षगानपक खरमता 


है कै ०१०० 0!) ५ ६०१८१ ०१३ प्रदशन ए09790%१ ४८ 55४५ <. कला 


पारिमाषिक शब्दावली 


#4 ४६७४४० ॥॥४:४--विल॑च्षंं रंचि, तंरंग- 
मभयी रुचि 

४६८॥३०४--अनुभूति, वेंदना 

एछाद्ापं8०७०८५ 7 ६ ॥6--जीवनो स्कर्षराु 

ए७८पोए--अनःशक्ति, शक्ति; वृत्ति 

है०ए०एा/-- अनु भ्रह 

(श्र 08६07---तृप्ति 

(70०5--श्रेयस्‌, शिव, संद 

(2000 45 498८॥[---स्वलक्षणु श्रेयस्‌ 

छल0प४--+प्रजाति 

070:%७0०0४५--विरूप, विक्लत्त 

(#६०६-००९७४०४--चया प्रार्थी, कृषाभिलाषी 

(6ए८ंप्र*--प्रतिभा, प्रतिभाशाली 

(बाज 0 ए0957८४ (099०8 धुणंक्ष) संयोग 
व्यापार या बविलास 

(कब्वेप०! ॥002४४8--कमिक श्चथन 

(;६७४४४7६---स्षकैत 

स्रपण।ए--दैन्‍्प 

झक्षवर0०ाए--विषमा जूता, पराधीनता 

फफात0णए-- हास्य 

पिजःणऐेकांड--परिकल्पना 

मेएए००४ए७०४४--विशद चित्रश्य 

प्रदा॥६ ०0 ६7०पछ॥--विचा राभ्यास 

र्रएवाप्टए00--प्रगोचर 

[४ण्रं४००--स्वानुभूति, अन्त: प्रज्ञा 

गललाकाहृष्ब्रण७--अन्योन्य-विनिमयतता 

वंद्म८श--समरझूप 

[ठ68४--प्रत्यथ, विचार 

[760०७ वीजा ““असमार्थेबता 

घ7८(७॥--अवयब / अंग, तत्त्व 

एल --अत्ययमय, आदर्श 

ए्ठिआए5--अनुमैय ढ 

इत्ताल्त्टाच्णए उच्छपष्ठाघ॥ए:---अतर्जात रूप से 


... घृणाजनक ० ६४ 
ए८6७४०४--उपक्रम, प्रारम्भ 
पशाणादथशाःटटीआए--अमेयत्ता । 
फकादवीआ 5 हदणंंघं०घ--ऋव्यवहित स्वानु- 

भूति 
॥5थ|(ए6---अ्रग्रहए शील, असंवेबनशील 
एटा एाबंओं६ए--अभेचता, दुर्माह्मता 
शाप इछप8७४४०० छत विषररात्ता 
एादाःकधंत€ 5807658--रोचक विषशणता 
[ठ्प्शा78॥८65--मार, अवरोध 
एगन्नाप्प्रधावणा4व:ए--कर्तुत्व, साधकृत्व 
फ्आदए ( इल्ंशाक्८ा६ )--जरित 
फकुद्ाबब०व ०णाताप००--श्रनिवार्य 


उपाधि 
एसत//टाड7--उदासीन 


एशगाक्षए67-अन्तर्यामी, अन्तर्भूत 
ई06कगंडया--प्रत्ययवाद, झादर्शवाद 
प068॥ए--प्रत्ययमयतता, ग्रत्यपवादिता 
7774/6--सहज, संहंजात 
[802070700प5 जवी॥8४005 सब 
स्पन्द्त 
पभ्रष्ठए:--अन्तर्दृष्टि 
[फूृथा ०7४ क्ापे०००--तीत्र उत्करठा या 
उत्कटता 
यंणव877600 एज ६88६७---एचि-निर्ण य 
णक्शीव्कांणा--ओचित्य समर्थव, स्यायापन 





उकक + बल 


को ७ के 


]एपडग्राथा--निर्यय ! ;$ 

छलबए रण 0ण्ण्ट्ी)०--विदारगत रो 
उदारता मे 

[०ए४०४१--शिथित्, स्फूतिहीत ्; 

] ६705 ८8]06 छुक्षवेकाभंप्ट--मूदृश्य उद्यान है 
सेवन रु 

[ए्रशंघंगछु फशज़ंणं००--प्रर्छन् संशय, निगृढ़ क 
रांशय 


शैप्लाप 


॥&एरड्र)शा---हा स्य 

हाएबी शाएटकाउक्षाए-मासिक स्थिति 

'बबहांप्ए्पेड--महता, परिमाणु 

#ध्ताआटोज--व्यवहित रूप से 

अजिशांटित ७ बता) क8प08---बहुविन संवेदन 

शहाफाए>अनुकर गात्मक, अनुकरगशील 

(बाणहाना०5--पोषशा , निर्वहण 

शिटकवणा5अपतिमान, मान 

ाठ्तांरिदास॑0७--विकार 

उपाए ७ वुंप्ररहगाला। ए पिक्षए-- 
रुचि निर्साय की रीति 

[एप ताक्षाए48--उन्मत्त नाटक 

>ाशप--मन, चित्त 

शिकणं4--सनक, मक, बुद्धि अरम 

7887077099---जनदेप, सातव-'दे ष 

४०0७--पअतिछप, श्रादर्श 

4 धाहाडत---री तिवाद 

4००४३ ( ४००४ )--रीति 

शक्ाणदा ( शि०ते05 3०४::९४८०४७ ) रीति 

केबला0व ( (००७5 ॥.087005 )--पद्ध ति 

४00650४---शालीनता 

शक ० 07808--मेंधावी मनुष्य 

प्र) इंतंछ३-+तामासत्य प्रत्यथ 

४४६प7८ 98 ७870--अधिशक्ति स्वरूपिणी 
प्रकृति 

][00-४०:9008---प्रनैन्द्रिक 

पिद्ठाघाल 38 567०:7६--अआयोजना रूप प्रकूति' 

[००-86०5४-- बेहदगी, असम्बद्धता 

पिछा९000०:४००१---प्रतिवास, प्रतिवेश 

प्रण्त॑ंणा-्बोध, घारणा 

स्‍२०घ८छ४०००४--पर्मार्थ तत्त्व, सत्‌, स्वलच्षय 

४०००७४४४-- असंत्ता, श्रवस्तु 

(>गटाओआंए] .  ढेगसे 


सौोन्द्र१ -सामासा 


(कएपरद पराशश्टाइक प्काद।।7--मस्त 
सार्वभौम मान्यता 
(>्पकफदानिएंका ( फाटक )--अली 
(आशय, प्रहपतथ 
एटी5057-प्रदी लन, आन्दोलन 
(3ध्फाप0 नमी पशु 
(प्र विधिवाक्य था चाहिए 
(एला-+ीति-ताइय 
(0) ६८एए८--अस्तुनिष्ठ, वस्तुपरक 
एएभ्रधाा-++थोय वाक्य 
एचइह पड] हठते प७६४:---विशुद्ध 
निष्काम या निःप्रयोजनल प्रासन्य 
मिक्षपता७ एज पीड8$ ७768० आनन्द बाहु 
जहा ए-+मौनित्य 
लिप 8 08अाभार सत्य 
#एप][१000॥ “जयूववाल्पना 
एलल्णएपणा-+ प्रत्यक्ष आन, प्रत्मण बोष 
4-28: 440 अयूर्गता 
शक््शाशाए ती शिषा-->ख्यगत विक्ृति 
अ#680700370--उपस्थापन था सपस्थाप 
छिष्शगापरक्ाण- पंच, गीचर तत्त्व 
ऐफटाताएप0त-० यश एप, परिकत्पसना, भा 
एदपटबाव+विधेश्े 
िश्ाशधएघ््थिपातत 
+9ए80--+अ्रतिबन्ध, उपाधि 
?पथए॥६9--न्बालिश्य, श्रोछापन 
शाएत्वाड़[ +०--अहुव्ली 
एवापंलएथपएा-- भोग 
7098८ 8०858---लोक बोध 
ए7०0प्र८---#ति, कलाकृति, उत्पाद 
॥6८पर44 पंचें०5---विशेषज्ञएँ ' हे 
नीकिकाएट ह7:--अभिधटन कला 
प्रकृति भ्रिश्रर 


शण्ए8ए%! र्जग्बप 


जीकाण च मजा, 


पारिमाषिक शब्दावली 


ए+#८८४९।०६--पूव॑गत 

(शपथ ए-गुप्प 

(आध्याप्राए--मात्रा, परिमाण 

()५०४४८ए--+मांत्रा, परिमाश 

(0४7४०७४०7--विशेषण, योग्यता - 

ए८-अवार्थ, सतू, वास्तविक 

छटए/व्बट्परांब०७--प्रतिरूपण प्रस्तुति 

एछ&घं०7०--तर्कनाप रक, तं््बुद्धिपरक 

छलीटटपं०ा---चिन्तेन 

एलटथ०प्रणंध्प--अहरणाशी लता, ग्राहकता ग्रहण 
शक्ति 

(6896०--समादर 

[८८०"परद॑ं&८७7८४---पुत्र: संक्रमण 

ए०पपलाआ०--अवकार्य 

हिडापृणा। (068६--तर्क बुद्धिपरक प्रत्यय 

छ्कापो (ण्णाब्कण्मंगा--प्रशान्त भावन 

६क्पराआं०ा-+निर्वृ त्ति , वृणा 

एल7०६१०७अं०ा--प्रतिगमन, पश्चादगमन 

छछां४:४720---प्रतिरोध शक्ति 

_६ &क्षायोओ8706--सादुरय 

एव्यूथ7:--अभ्युक्ति 

ए6टप१०ढ४००--प रिशोधन, संशोधव 

६७074 टांग 
नासिद्धकर, भावन 

एल०ह०४०7०--विश्रान्ति 

प््व्णो०टथॉ--बरिश्यू जूक, श्रन्योन्य 

रलीव्टाए6 ]एप४फ८ग--चिन्वनात्मक 
निर्णय 

ए२०पं०००४ंआा-तर्कबुद्धिवाद, तर्कनावाद 

$णशुंध्दपए४--ब्यक्तिनिष्ठ, व्यक्तिपरक 

झड़ 6 &पण।--तौस्पर्य, सार्थकता 

8ण> 5०४०४ परणएटाइकौ एक तीए--ब्यक्ति- 
निष्ठ सार्वभीम मान्यब्रा 


(ण्मांट्णफबणा---तकै- « 


न 


86070886007--संवेदन, संवेदना, इच्क्रिय- 
संचेदन 
56 ०07णबतंसणए--आत्म-विरोध 
इत्ाक्यबधंडा--प्राकृति, बोजना- 
शरण उद्दात्त | 
5परजापशाए--उदात्तता, औदात्य 
इला-5प्रकअक्रंग2--प्रात्म-सत्तावेस्थित 
$प्रख्णपाण०भप्॑णत--अध्यासन, अध्यारोपण 
8ए़ाध्धकाप्र--सम्मिति, सुषमा 
$09म/&६९--अ्रधोस्तर 
8९एआआ।ए---संवेदत शक्ति, संवेदनशोलतां 
$एप्र:६आ5--समन्वय ब 
5पएणइल्ाार्थ/56 $प०80946--अतीन्द्रिय 
प्रधोस्तर 
8प7चएप्त॑भा--लुरठन, प्रवचना 
कल८टा--प्रारूप, रेखाचित्र 
805०कप्तीजए--प्रहरय बमता 
8जा१(6प दा०४०5---ऊर्जस्वित भाव 
इ्यपंणव्या&ए--भावुकता, भ्रतिभावुकता 


हिलाए एावटटए38--करठो र सूत्र 
56 >४&वषाएथ2०णा-आात्म रक्षणु 
86ण7]8708---सादुश्य' 
$00ं4०ए--सामाजिकता 
8प्राजा४--सूच्म 

59. (००7५--मूतिकला 


$67आ0५ (प्राप४००--ऐन्द्रिक स्वानुभूति 
पद्ाइप्रणा5 धप--ऐन्द्रिक सत्य 
$७5शा०प्र5 3००)०७7००६--ऐन्द्रिक सादुश्य 
शिंगाप4ध0ा---उद्दीपन 
$&७॥९--प्रशान्त-गम्भी र 


५ 4707 क्षा5००४--स्वत: प्रेरित, स्वाभाविक 


&£0]:077८4४०४--म्म्पिशडन 


१६० सौख्व-माम [सा है 
$टो।७08६६---प्रायोजना मंकल्पन्य | [ 
$9णा००ीए--अत्ीकात्मक वैक्ाक "सं घास ' 


जत६ >अन्द रात्मा 

डाथ्ा[एण एछ७४--अल्पम्ति 

पपद्षमरभनभएा- क्रम, परिवर्नत 

गुफबगपटटापंथाधक। एसक्क्रशूमीदा-अनुमवा- 
तीतवादी दार्शनिक 

हैं है. ६६ उण्वंहुणगढा+उद् श्यमलक 
निर्य॑य' 

एगाप--साकल्य, समग्रता 

पृपगरणणाढ 9080075--भीय सुद्ा 

पराद्दाखत्शावेद्याओे 5७पदाए४-अनु भेबह- 
तीतवादी' सौन्दर्य शास्त्र 

प्रशष्थाएटटपर--निरूपर 

एथशशा--प्रवणुता, प्रतिभा 

पृ०ा4--स्वर 

प"छछ6०५ 0 एलक&--नाथ मयी दू:खान्तकी 

पुशद्आंद5--पत्ष 


पपन्ना200467६बर) 6०४८०८७४--अनुभवाती त 


820] फंद्ा->अनित्य, आुगगक, प्रम्यायी.. | 
प्रक्तजगइ+>>चेवुबाद, उद् शमबाद * 
प्।शडजअी लडु यदि 

3 हिल, हक जप --निशयािक श्रेय 
[ज्टापजं “-मर्पभौश 


ताजफ्राए --नाककपता या] 

0 आई 8३ ' 

(लए) डजतर्तफरजआ +-सार्वभीम चृष्टि- 
कोश 


एककाए--नमाप्यता, उपपन्नता 

एप #776-- हो जस्तत्व, जीवनीशवबित 
प्रतीत मान्य 

एक कर्षपरोडात कप साद्कित्‌ 
रंपाहुड३-न्यान्य, धर्म 

एक चति 

एप विदश्ता 

िशमात अूर्यंध-+मिध्याश 


